४५९ "4 7० 


एप रोधिस 


पणफ्ता 
साथ पएप्ण ६ रए००२०५ 


<रवव० 


सका राक-- 
हरखचन्द बोथरा 
७०, नेताजी सुभाष रोड, 
कलकत्ता-९ 


न 
सद्चान्वंपियाो 


पड 
५ 
है] अंक | 
के हा के -+- कल क्यू नस मा 
पाधछ उासन्जरशरसा 


है 


सादर-समपप्रित 
है 


प4 


०४ तर 
के घ 
+ 
ऊ 
व हक 
् 
कै १ ट 
2५ 
4 ] 
४ 
ऊ> 
१ 
न 
ब 
ह। ४& 
हा 
।ए हि 
ै 
ड़ * 
हे 
के 
३० 
५ 0] 
ट 
$ 
मद 
रु ट 
५ 
ऐ ्र 
4 
हा 
हा 
॥ 
तब च 
डे 
+ 
रे 
जा 
बट न 


है. 


ई झू५ दर -क शक २ 
3 च् 


ऋ++.. अब 
हि हा 


हू 


७ ७इ “# ३० ढ॒ ॥४० 
प् 
5. 8६ 


५ 


हि 


ब् 


अब] था० ि बाचाख 


० 


का 
हे 


(४६ 


ड़ 


(० आ 





भक्त 


हू 


'डआा तक १०२ 
<ड 
ख च् 


इन 


(डे 


हर 
प्‌ 


रु 


६ 


ई०+--« 


४ 
पनो+ 


| 
हरखचन्ट थो 


ज्भूए३् ] 


4, 
फल २5 


न का 


शा 


प्‌ 
< 


ण्गे 


न्‍- 
श्स 


जा 
+ 


वग्मापान्त ५६ 


+ 
् 


गधरा 


जल न्‍ ञ् र्र पड ्क् 
22008 727 शी आल 2200 
3 

रे हट कई #घक 0 
कणों पर ३ ॥ ब् 
गा हिक है 55 ३ कल 5 को वी कर के 

हू पर हे जा 

अमरू मर 5 आरा रब ५ है. 
# 8 कल 2 कह 00: 26652, * क एक कक 


५ 
कहा त्ल्च हज हो डपकान रू 8४5 जा पी 4 लड़ है+३ #&श्एः ६ + %&.# ० 734 3. 
30.5 6३३ *॥३ 4 4 है 20% से 4 ३५०६ मै ७ ५3+४५ ४ 
जप न १4 ७ ७ “कु न ह्छ भ्न्क ड्र ्ब् रे हट 
एप एप बंप की यो न्फयन्डक टूल 
है थी एव एलक्‍ए दिन 5 ह। रे + 5. 3558. 7 
हे ऊन ब्ब ३ का ऊ ् अौी » हर 
कक स्कालच दा सनक का. सा 
सा खार एसेएण जय मे छा >उहुसलशुरुर पृ सार ४ ये धार 
हक 
हा 


&] हि 


जोर छहश एम एल मे :-- 
छएगई] के  ]। 5४ आन तह 2 ६8 . >२*च के डे च् 
पण्टिनओो फिर #/६-म,े) परजरए है ० 2 , ७ाप 5. पाव दाद 


पी चिशद्प और एपास्य परतु है । रन सो इतसा शा हे नि ए ड़) 


जप पता 7 आर या हयात का यवेदग # देगी ० हि ल्दाहे 7३ 
इसरो उत्तर शा छ्िपों से सवार पे 


सिधसु 
वीच बीच भे छठ जायाय एस भी हुए है पिनयी इस दिपय थे 


हेतुबाद का उपयोग फरना टीफ अदा नहीं जाने पहुता । 


द एप हाराएसिया गया हाय पर १ 


णए्प्‌ 


डे 
॥] 
+ 
# १9 5 
हे ॥ 
(* 
का 
कई 
न + ७ 
४ 4 
अप क् रन 
है» 5 
कान 
4१३ हा न 
8 ५ 2 
ढ़ | धर 
मम के 
हि $५ 
ल ऋन 
रा का 


रचा हु 
हा 
0 बबी 
है! छ 
न २क 
हार 3, 
जे 
कटा 
बज मे 
*- 
बे 8. 
हार व 


क़्ड 


दे | रू बन 


>] 


गास ८ 


५ ६ 
| 


हि 
* पक ्क 
कक पक हे 


प्रया। 


श 


23 


कब 


0] 
केक 


०4१ 


तह 
* अई 


ज्ज्क 
५ 


धर 
हा 


प 


ही । 


4 


छल 
आय] 


हे 
श्र्ज्र दे रे डे १ ः] ढ्क्जतआा ५ 


ह3 


ध् 


रु 


ऋ% कक अप 
श््ट ८ 


५. ३ 


| 
है] 


तक 


हट 


हे 
हब के 
+ 
| अल 
4 
4 ०५ 
६] 
३ 
हि ्> 
हो 
श् 
* 
घर | 
मु 
< 
हु 
ता 
र्ड 
है 
पी -की 


[ ४ | 

आपससय पेन्तदि लोगालोय ण केबली भगवं। 

जए कोइ भणर एवं तस्स थे कि दूसर्ण होड़ ॥१२६४६॥ 

त--फेबली सगवान आत्मस्वरूप को देखते हे। वे लोका- 
होक को नहीं देराते, यदि कोई ऐसा कहे तो क्या ढोप है ९ 

॥ १६६ ॥। 

उसी गाणा से आपने यह निचोह़ निकाला ऐै कि भगवान 
कनएयन्‍्शयाग को जेन-परम्परागत त्रेकालिक-सवंदत्व असान्य 
॥। य सयप गलकार आगे की गाशाओं में फ्या कहते हे उसे 
भी 7गिये । 
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(0 2] 
ने  गाथाओं में से गाभा-संख्या १६६ तथा १६६ में शिष्य 
तय पंफास है और उनके बाद की दो-टो गाथाओ मे गुरु द्वारा 
सामावान है । 


१.4॥ 


इन गागाणो द्वारा भगवान कुन्दकुन्दाचार्य सबधा अस॑ 
दिवलया एवं एक सागर से भोपित फरते है कि जिस शान के 
हिपय साकार, निराफार, जड़ नेतन, स्व ( आत्मा वा निश्चय ) 
हर साय तक्राछिक समग्र भाव या अह्याण्ड के अखिल भाव 
“,,, 7? प्रणश शान या राच्छत्य कहा जाता है तथान्नान 
8 लि कजगा। 7५ जो: स्व जो पर गंधाशन है| 
लिप्मयार गंब एवं उपयेछ गाथाय भी विद्वणगत्‌ के समश 
' पवाधि कू हवह पौचाय ने उस £ गाथाओं द्वारा स॑डिग्ध 


[६ के .] 


यह हुआ 'नियससार' का ग्रसंग अब श्री 'समयसार' 
को भी देखिये । 

उपयुक्त उद्धरणा नुसार पण्डित जी ने “यह ध्यान मे ग्ट्टेकि 
समयसार मे उन्होंने खुद ही व्यवहारनय को असद्भत-अपार- 
मार्थिक कहा दे ...विशेष जिज्नासु व्यक्ति के लिये एफ नह बात 
भी सुफाई जाय” जो लिखा है वह तटस्थ एवं त्त्वज विद्वानों 
द्वारा विशेष गम्मीरतया विचारणीय छ। भगवान हुल्दकुल्द 
के प्रसिद्ध अंथ 'समयसार” की १ गाथा को विचित्र कूटनीति 
अनुसार पूर्वापर-सम्बन्ध-विच्छिन्नतया दिखाकर पण्डित जी 
ने जो किया है उस पर भी ध्यान दीजिये | वह गाथा निन्न ऐ :-- 

बबहारोडमूद॒त्थों भूदत्थो देसिदोदु सुद्धणओ | 
भूदस्थमस्सिदों खछु सम्मादिद्वी हवदि जीवो ॥११॥ 'समयसार' 

अथ -व्यवहार अमृताथे दे, भूताथथ शुद्ध ( निग्बय ) नय 
कहा गया है। भूतार्थ का आश्रय ( अवरूम्बन ) करनेवाला 
जीव सम्यग्दृष्टि होता है | ११॥ 

यह “समयसार! श्रंथ की पीठिका-भूमिका मे आई हुई 
११ वीं गाथा है, जिसका श्रतिपाद्य विपय मिथ्यात्व और 
सस्यक्त्व है । व्यवहारतय-चघर, कुटुम्बादि पर ( आत्मा से 
सिल्न ) पदार्थों को अपना मानने की दृष्टि-अमूतार्--अपार- 
सार्थिक वा सिथ्यात्व है। शुद्ध निश्वयनय या सम्यक-दर्शन, 
ज्ञान, चारित्रमय आत्मा के स्वभाव को अपना मानने की दृष्टि 


है 


|) | 


भूराथ-पारमार्थिक वा सम्यक्त्व है। भूतार्थ को आश्रय करने 
बाला-आत्म-स्वभाव मे स्थिति करनेवाला--जीव सम्यमषि 
होता है। अभूताथ को आश्रय करनेवाका-धन-सम्पत्ति; 
सन्‍्तानादि को अपना माननेवाला--जीब मिथ्यादष्टि होता है । 
नए हे उस गाभा का भावाश । 
साराश यह कि यवहार! ( ओपचारिक ) ग्रह कुट्धम्बादि 
पर पा । गुमुप्नु के छिये हय-त्याज्य-हे ओर निश्चय ( पार- 
मायिम्ठ ) निज जात्म्ा स्व-पदार्थ मुमुक्षु के लिये उपादेय आदर- 
गोपष है। शारखफऊार ने पर पदाश को व्यवहारनय' ओर आत्मा 
| लिए उयनय कहकर स्पष्ट किया है । नय इहृष्टि को कहते हे । 
विहारनय से गगछल व्यवहार-हष्टि और निश्चयनय से 


ड़ 2] के । न ः 7 हि ॥ 


[६ ॥। 

दशन आत्मा से आश्रित वा निश्चित होने से 'आत्मा! निश्चत्र 
चा निश्वयनय है। अपनो आत्मा के सिवा समस्त पर 
पदार्थों का आत्मा (ज्ञान-दर्शन) उपचार वा व्यवहार करती ऐ; 
इसलिये पर” व्यवहार वा व्यवहारनय 9 | आत्मा तान-दर्शन 
युक्त निज स्वभावमय है और उसके त्ञान-दशंन मे समस्त 
आत्मेतर वा पर पदार्थ खाभाविकतया प्रतित्रिश्ित होते रहते 
हैं। आत्मा सदा अपने दशन-ज्लानमय स्वभाव में स्थित वा 
निश्चित,होने से (निश्चय! है ओर उसमे प्रतिविम्यित होने चाले 
पदार्थ व्यवहाय वा उपचाय होने से व्यवहार! है। निश्चय 
(आत्मा? है और व्यवहार (पर! हे यह स्पष्ट करने के लिये और 
चेसे ही आत्मा (स्व! एवं 'पर' समग्र भावों का प्रकाशक ४५ 
इसीको निहन्द्वतया सिद्ध करने के लिये ही भगवान कुल्द कुन्द 
से 'नियससार' की उपयुक्त १६६ वीं आदि गाथाओं का 
आविष्कार किया है। फिर भी आश्चर्य यह है कि उसीमे से 
सर्वेधा असम्बन्धतया एक गाथा को दिखाकर पंडितजी कसी 
चतुराई से अपने उल्लू को सीधा कर रहे है कि 'नियमसार में 
उन्होंने ( छुल्ठकुन्दाचाये ने ) व्यवहार निश्चय का विश्लेषण 
करके सर्वेज्षत्य का और मी भाव सुफाया!। 

पंडितजो केसो होशियारी एवं कौशल से लिखते है कि 'एक 
ही उपयोग से एक ही समय जब आत्मा और आरत्मेतर वस्तुओं 
का तुल्य प्रतिभास होता हो तव उसमे यह विभाग नहीं किया 
जा सकता कि लोकाछोक का भास व्यवहारनय है और 


[ ११ ॥ 


व्यवहार (पर) का आश्रय आत्म-हानिकर होने से त्याज्य 
है, न कि ज्ञान] पर का भी ज्ञान ट्याज्य नहीं। ज्ञान तो 
आत्मा का धर्म है, जिसके विषय स्व और पर निश्चय ओर 
व्यवहार सभी हे । 

निश्चय स्व-ज्ञान-दशनमय-आत्मा, जिसकी निर्मलता में 
स्वाभाविकतया व्यवहार वा छोकाछोऊादि हेय एवं पर पदार्थ 
प्रतिक्षण ज्ञेयरूपेण प्रतिविम्बित होते हे । 

एक ही समय एक ही उपयोग (ज्ञान-दशनमय आत्मा) 
निज द्रष्टा ज्ञाता स्वभाव से समस्त आत्मेतर वस्तुओं का 
प्रतिविम्बित्य वा दर्शन-ज्नान करता द्वे। निश्चय-आत्मा, 
व्यवहार लोकाछोकादि को प्रति समय स्वाभाविकतया 
प्रतिविम्बित करता हें इसमे विभाग की गंध को भी स्थान 
कहाँ ? बावजूद इतनी स्पष्टता के, भगवान कुन्दकुन्द के इन 
महावाक्यों को सवंथा असम्बन्धतया इस तरह अथ से अनथ मे 
परिणत करना कि 'समयसार/ मे (मुमुक्षु के लिये) व्यवहार वा 
पर अमूताथ बतछाया गया है; इसलिये व्यवहारनय (पराश्रित 
पदाथ वा पर ) का द्रष्टा-ज्ञाता-केवली-सर्वक्ष भी अभूतार्थ- 
अपारमाथिक हे, ( दोनों भास या तो पारमार्थिक है या दोनों 
व्यावहारिक है; आदि पटु वाफ्यों द्वारा ) , यह सत्य की केसी 
व्यनीय हत्या है, प्रत्यक्ष है। समयसार मे किस उद्देश्य से 
और केसे उपयुक्त अभ्ूता्थ शब्द को,सर्वथा अप्रासंगिकतया 
येनकेन प्रकारेण 'नियमसार' की भिन्न विपयक गाथाओ मे 


[ ९२ ] 


बडा 


ज_-+->5++ ++ 


हि] 


र तत्व को अतत्व सिद्ध करना ही पंडितजी का एकमात्र 
7 7. यह चिलकुल साफ (९७०) है। 
त्य पे 


टाथ ज्ञय नहीं हो सकते और वह भी सबन्न परमात्मा 
“गा उससे बटकर आश्चय की बात ही फ्या हो सकती है ९ 


श्री हरिभद्रसूरि-प्रसंग 


॥ 8-0] 


दृष्टि समुच्चय' मे सुगत, कपिल आदि सभी आध्यात्मिक और 
सदगुणी पुरुषों के सर्वेक्षत्व को निविवाद रूप से सान लिया 
और उसका समर्थन भी किया ( का० ५०२-१०८)। समथन 
करना इसलिए अनिवाये हो गया था कि वे एक बार सुगत- 
कपिछ आदि के सर्वजञव्य का निषेध कर चुके थे; पर अब उन्हें 
वह तकज़ाल मात्र छगती थी ( का० १४०-१४७ )।” 

उपयुक्त उद्धरण में पण्डितजी “योगदृष्टिसमुच्चय' ग्रन्थ 
की कारिका--१०२-१०८ का उल्लेख करते हैं। वे निम्न 
प्रकार हैं :-- 

न तत्वतो भिन्नमताः स्वेनज्ञा बहवो यतः। 

मोहस्तदवि (थि) मुक्तोना, तद्‌ भेदाश्नयणं तत ॥१०श॥ 

स्वेाज्ञो नाम य. कश्वित्पारमाथिकर एवं हि। 

स॒ एक एवं सबंत्र, व्यक्तिभेदेषपि तत्वतः॥१०३॥ 

विशेपस्तु॒पुनस्तस्य,  कार्त्स्यनासवेदर्शिमि: । 

सर्वेने ज्ञायते तेन, तमापन्‍नों न कश्चन ॥१०४॥ 

तस्मात्सामान्यतोउप्येन, सभ्थुपेति य एवं हि। 

निर््याजं तुल्य एवासो, तेनाशेनेव धीमताम्‌॥॥१०५४॥ 

यथ्थेवेकस्थ नृपते - बेहबोडपि ससाश्रिता । 

दूरासल्नादि भेदेडपि, तदूभ्॒द्याः सबे एवं ते ॥१०६॥. 

सर्वज्ञतस्वाभेदेन, तथा सर्वनज्नवादिनः | 

सब तत्तत््वगा ज्ञेया, भिन्‍नाचार स्थिता अपि ॥१०७॥ 

न भेद एवं तन्वेन, सर्वज्ञाना महात्मनाम | 
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तथा सासादि भेदेडपि, भाव्यमेतन्महात्मतिः।१०८॥ 

साप-तात्विफ हष्टि से ( मोक्षवादों दशनों मे ) मतभेद 
हा /। शत रावत अनेक हे। सदज्न का भेद करना उनके 
उतभक्तो फा मोह ए ॥१०२॥ 

गा। र|० १०३ फा स्वोपब्न-भाष्य महत्वप्॒ण होने से यहाँ 
कल चर 
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अप्राप्त-सवज्ञत्व वा छद्मस्थ दशनकार नहीं जान सकते। क्योकि 
उसमे उनकी गति नहीं होती अतः उस सर्वञ्न को सब छद्मस्थ 
दशनकार अप्राप्त हैं ॥१०४॥ 

इसलिये जो कोई दशशनकार समास्यतया--अविशेपतया 
भी इस सर्वेञ्ञ को मानते है. वे डचित दृष्टि से सर्बज्ष-आज्ा- 
पालक है। अतः सव्ज्ञ-मान्यता-लक्षण वा अंश के कारण, 
बुद्धिमानों के लिए तुल्य हैं ॥१०५।॥ 

ज्ेसे किसी एक राजा के छोटे-बढ़े, दूर-निकट रहनेवाले 
अनेक सेवक राज-आश्रयत्व की दृष्टि से राज-सेवक दे, वेसेही 
स्व दशनकार सर्वेक्ञ-आश्रयस्व के कारण सर्वज्ञ-सेवक है ॥१०६। 

सर्वेज्ु-तत्व॒ की अभेदता ( समानता ) के कारण राज- 
आश्रित अनेक सेवकों की नाई', कपिछ, पतंजलि आदि सरब्वेज्ष- 
चादी महात्माओं को ऊपर कहे अनुसार सवज्ञ तत्व मे गमन 
करने वाले जानना चाहिये, भक्ठे उनके आचार भिन्‍न 
हों॥ १०७॥ 

तातियिक दृष्टिसे सबज्न सहात्माओ, भाव-सर्वज्ञोमे (सर्वज्षत्व 
का भाव-वोज उत्पन्त हो गया है जिनमे ), नाम-भिन्‍नता होने 
पर भी भेद्द नहों हे। यही महात्माओं द्वारा श्रुत-मे धा-निर्मोहता- 
सार प्रज्ञा से विचारणीय है ॥१०८॥ 

उपणक्त कारिकाओं द्वारा भगवान हरिभद्रसूरि ने यह एक 
स्व॒र से घोषित कर दिया है कि सर्वज्ञ जो भी कोई है, वह क्रूष- 
भादि परमात्मा समान शुद्धातिशुद्धता एवं त्रेका लिक समग्र-साव- 
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लायकता आदि विशेषताओ से परिपूण मुख्य-निरूपचरित ही 
>। उसमे भेड वा प्रकार को स्थान नहीं ऐ॥ अतः वह सर्वत्र 
एफसा वा एक रूय है। उराकी विशेषताय अप्राप्त-सबंबत्य वा 
“प्राम्यों फे लिये अगम्य ऐै। सामान्यतया सर्वन्न वा मोक्ष 
माननयाझे सभी दर्शनफार अंश-धारकता के कारण सर्वेज्- 
नयायायाएक है, झत तुल्य हे। राज आश्रित अनेक उच्च, 
४ । निम्त पद्ानिफारों राज आश्रय एवं आज्ञा-पालन के नाते, 
नो सभी गामान हे, तेसे ही ये सब दर्शाफार भी सबनब्ञ- 
पता एवं जालापाछफता के नाते समान हे। सबन्न- 
सा पता के अभ ही कृष्ण से एवं राज-आश्रित अनेक सेबकी 
| दर सात-जाजितवा की ऋृष्टि से उन रायकों सबन्न-तत्व 
्‌+ ७॥ #तयाई जानना चाहिये, चाहे उनके आचार एवं 
हा किव हो । उरालिये रावात्ब-्साव ( वीण )-धारक-भाव- 
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फेछाई जाये कि हरिभद्र सूरि को निरूपचरित वा त्रेकाल्कि 
सर्वेज्न॒य्य खटकता रहा तो तेज सूर्य प्रकाशमय मध्याह को 
अमावस्या की मध्य-रात्रि कहनेवाला भी निदोष है, सच्चा है। 

पंडितजी अपनी पुष्टि में, इसी “योग-इृष्टिसमुश्रय' ग्रंथ की 
गाथा १४० से १४७ का हवाला देते है। उस पर भी ध्यान 
दीजिये। वे गाथायें ये है :-- 

कुच्ष्य्यादिवन्नो सन्‍्तो, भाषस्ते प्रायसः कचित्‌ । 

निश्चितं सारवच्चेव, किन्तु सत्वाथकृत्सदा ॥१४०॥ 

निम्चयाज्तीन्द्रियाथैस्थ, योगिज्ञानाइते न च। |, 

अतोः्प्यत्रान्थकल्पाना, विवादेन न किब्चन ॥१४१॥ 

न चानुभान विषय, एपषोउ्थेस्तत्वतो मतः। 

न चातो निश्चयः सम्य-गन्नत्राप्याह धीघनः ॥१४श॥। 

यत्नेनानुमिवोड्प्यर्थ; कुशलेरनुसात्सि: । 

अभियुक्ततरेरन्ये--रन्यथैवोपपायते ॥१४१॥ 

ज्ञायेरन्ह्रेतुवादेन, पदार्था यद्यतीन्द्रिया:। 

कालेनेतावता प्राज्ञे, ऋतः स्पात्तेषु निश्वयः ॥१४४॥ 

न चतदेव॑ यत्तस्साच्छुष्कतकंग्रहो महान्‌। 

मिथ्यासिसानहेतुत्वा--च््याज्य एवं मुमुश्लुभिः ॥१४५॥ 

ग्रह सर्वत्र तत्वेन मुमुक्षूणामसंगतः । 

मुक्तो धर्मा अपि ग्रायस्त्यक्तत्या: किमनेन तत्‌ ॥१४६॥ 

तदन्न सहता व॑त्में; समाश्रित्य विचक्षणे: । 


बतितब्य यथान्याय॑, तद्तिक्रमवर्जितेः ॥१४७॥ 
ब्‌ 
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अत: महान्‌ आत्माओं ने जिस मार्ग का अनुसरण किया है, 
विचक्षण-बुद्धियों को उसी मार्ग का दोषरहहिंत आश्रय,एवं वतन 
ही कतेष्य है ॥१४७॥ 
इन कारिकाओं का भावाथ यह है कि सव्वज्ञत्व एवं मोक्षादि 
अतीन्द्रिय तत्व योगिज्ञानगम्य ही है। योगि-ज्ञान रहित विद्वान 
चाहे झेसे भी शिक्षित एवं तार्किक हों, इन तत्वों में उनकी 
गति हो ही नहीं सकती । उनकी इन तत्व-विषयक आलोचना 
जुब॑ टीका शुष्क तके है जो सर्वेधा अनुचित है। ऐसा शुष्क तर्क 
वा दुराग्रह, आत्म-साधन मे घोर बाधक है, न कि साधक। 
अस्तु, मुमुक्षुओं को चाहिए कि वे इस ( शुष्क तक ) को 
सर्वेधा आश्रय न दें और वीत-कल्मष महान्‌ आत्माओं ने 
जिस सार्ग का आचरण किया दे उसीका निर्श्रन्ततया अब- 
लम्बन करें। 
पण्डितजी छिखते हैं कि “पर अब उन्हें वह तकंजाल मात्र 
लगती थी”। ग्रन्थकार महोदय ने स्वयमेव स्पष्ट कर दिया है 
कि 'सर्वेज्षत्व” योगिज्ञान-गम्य तत्व है, जिसका पार तक से न 
किसी ने पाया और न पायेगा भी। अतः तक एवं विवाद का 
त्याग तथा कार्येलाधक आत्म साधना ही मुमुक्षुओं के लिये चाहे 
वे योग, पातंजल, सोगत, जेन किसी भी सत के अलुयायी हों 
एकमात्र श्रेयणष्कर है। साधक कद्दीं तकंजाछ के शिकार न हो 
जाय इसीलिये उन्होंने यह सत्परामश चेतावनी-रूप मे सबे 
मतों के सोक्षामिलाषियों को दी है। जिसको पण्डितजी “उन्हें 


| २० । 
तडजाल मात्र छगती थी" कहकर (१0॥॥780 ( गोलमाल ) कर 
कलर 
पण्टितज्ी लिराते ऐ कि यह 'हरिभद्रसूरि' का एक ही अप- 
पाएगी कि सिल्‍्ते जन परम्परा मान्य सर्वश्नत्य का समथंन 
सर यान पण्ता ऐ। शोर वे छिगते हे कि उन्हें यह बहुत 
स्णे क मछायीर को वो रावंग कहा जाय और सुगत) कपिल 
जी येही शाध्यात्मिक हुए हे। उन्हें सवेज् कहा वा 
माना ने जाप ।' 
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जैसे सभी समान है, वेसे ही स्व द्शनकार सर्वेज्ञ-सान्यता रूप 
सामाल्य लक्षण के आधार पर समान हैं। क्योंकि सर्वेज्ञ- 
साल्यता सभी ( सर्वज्ञ-बादी ) द्शनकारों में अभेद रूप से दे 
जैसा ऊपर कहा गया है; अतः वे सब सर्वेज्ञ-तत्व के आराधक 
होने के कारण भाव-सर्वज्ञ वा सर्वेज्ञ-महात्मा है; भले ही उनके 
आचार एवं नाम भिन्न हों। 
ग्रन्थकार के ऐसे उदार एवं वास्तविक तत्व तथा स्थिति- 
प्रकाशक उपदेश की मौजूदगी में भी यदि कोई अर्थ को अनथ में 
परिणत कर इस तरह से भूठी आ्रान्ति फेलाने की एवं महापुरुषों 
को कलूंकित करने की कतई खोटी कोशिश करते है, तो ऐसा 
करने मे उनका क्या उद्देश्य है, यह सुविज्ञों के समक्ष प्रत्यक्ष है । 
यह तो हुई परसर्षि श्री हरिभद्रसुरि की वात, अब पण्डितजी 
उपाध्याय श्री यशोविजयजी महाराज के सम्बन्ध मे जो 
कहते हे वह सी देखिये | 
आप लिखते दे ( पु॒प्ठ ४५४६ से ) कि 'हरिभद्र का उपजीवन 
ओर अनुगमन करनेवाले अन्तिम प्रवछृतम ज्लेन तार्किक यशो- 
विजयजी ने भी अपनी कुतकंग्रहनिवृत्ति द्वात्रिशिका में हरिभद्र 
की वात का ही निर्मयता से और स्पष्टता से समर्थन किया है। 
हाछाकि यशोबव्रिजयजी ने भी अन्य अनेक अन्थों मे सुगत 
आदि के स्वेज्ञत्य का आल्यन्तिक खण्डन किया है 
कुतकेग्रहनिवृत्ति! द्वात्रिशिका में श्री उपाध्यायजी महाराज ने 
श्री दरिभद्रसुरि के उपयुक्त गाथा १४७०-४७ के आशय को ही प्रायः 
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तफजञाल मात्र लगती थी" कहकर (०7४६० ( गोलमाछ ) कर 
रहे है । 

पण्डितजी लिखते हे कि सह 'हरिभद्रसूरि' का एक ही अप- 
बाद है कि जिन्हें जन परम्परा मान्य सवजत्व का समर्थन 
अखरा जान पडता हे। ओर चे लिखते है कि “उन्हें यह वहुत 
खटकी फि महावीर को तो सबंत कहा जाय और सुगत, कपिल 
आदि जो वंसे ही आध्यात्मिक हुए है, उन्हें स्वत कहा वा 
माना न जाय ।' 

भगवान हरिभद्रसूरि ने उपयुक्त कारिका १०३ के खोपन्न- 
भाष्य में स्पष्ट कर दिया है कि “सर्वेजो नाम यः कश्चिद्हदादिः' 
सर्वज्न परमात्मा जो कोई अहंत्‌ आदि है वह पारमाथिक-- 
निरूपचरित वा मुख्य ही है। एवं वह क्रूपभादि जेसा चीत- 
कल्मप तथा अनुपम अलौकिक गुण एवं विशिष्टता का निश्शेष 
भण्डार ही है। सभी सवज्ञवादी दर्शनकार ( साख्य) योगादि ) 
ऐसे ही मुख्य सर्वज्ञ-पूर्णातिपूर्ण परमात्मा वा पूर्ण ब्रह्म की 
सामान्यतया--अविशेषतया उपासना करनेवाले हे ।' 

कारिका १०४ स्पष्टतया व्यक्त करती है कि अगप्राप्त-सर्वज्ञत्व 
( छद्मस्व ) उपदेशको द्वारा “सर्वेज्ञत्व” का पूर्ण भाव गम्य नहीं दे 
का० १०४-सव्व दर्शनकार सामान्यतया .सर्वेज्ञमान्यता के 
कारण अंश-धारण के नाते तुल्य है, प्रकट करती द्वै। कारिका 
१०६-१०८ से स्पष्ट है कि राज्य के प्रधान सचिव, न्यायाधीश 
आदि छोटे-बड़े नाना सेवक राज-आज्ञापालन की दृष्टि से 
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जैसे सभी समान है, वेसे ही से दशेनकार सर्वेज्ञ-मान्यता रूप 
सासान्‍्य लक्षण के आधार पर समान हैं। क्योंकि सर्वेज्ष- 
माल्यता सभी ( सर्वक्ष-बादी ) दर्शनकारों में अभेद रूप से है 
जैसा ऊपर कहा गया है, अतः वे सब स्वज्ञ-तत्व के आराधक 
होने के कारण साव-सर्वज्ञ वा सर्वज्ञ-महात्मा हैं; भले ही उनके 
आचार एवं नाम भिन्‍न हों। 
ग्रल्थकार के ऐसे उदार एवं वास्तविक तत्व तथा स्थिति- 
प्रकाशक उपदेश की मौजूदगी में भी यदि कोई अर्थ को अनथ में 
परिणत कर इस तरह से भूठी भ्रान्ति फेाने की एवं महापुरुषों 
को कछंकित करने की कतई खोटी कोशिश करते है, तो ऐसा 
करने में उनका फ्या उद्देश्य है, यह सुविज्ञों के समक्ष प्रत्यक्ष है। 
यह तो हुईं परमर्षि श्री हरिभद्रसुरि की वात, अब पण्डितजी 
उपाध्याय श्री यशोविजयजी महाराज के सम्बन्ध में जो 
कह्दते हे, च्‌्ह भी देखिये || 
आप लिखते हे ( पृष्ठ ५५६ सें |) कि 'हरिभद्र का उपजीचन 
ओर अनुगमन करनेवाले अन्तिम प्रवछृतम छेन तार्किक यशो- 
विजयजी ने भी अपनी कुतर्क्रहनिवृत्ति द्वात्रिशिका मे हरिभद्र 
की वाद का ही निर्मयता से और स्पष्टता से समर्थन किया है। 
हालाकि यशोब्रिजयजी ने भी अन्य अनेक अन्धों में सुगत 
आदि के स्वेज्ञत्व का आत्यन्तिक खण्डन किया है । 
'कुतकंग्रद निवृत्तिः द्वात्रिशिका में श्री उपाध्यायजी महाराज ने 
श्री दरिभद्रसुरि के उपयुक्त गाथा १४०-४७ के आशय को ही ग्रायः 


[ श२ ] 
दूसरे शब्दों मे प्रकट किया ऐ। उसमे ३२ गाथाय हे) किन्तु यहाँ 
सिफ सम्बन्धित कुछ गाशाय दी जा रही है :-- 
तत्कुतकेण पर्याप्रमसमझ्ञसका रिणा । 
अतीन्द्रियाथ सिद्ध नावकाशोड्स्य कुत्रचित्‌ ॥११९॥ 
अथ--असमंजसकारी ( दुविधाजनक )--अ्रान्तिकारी कुतक 
से बिदा लेनी चाहिये। अतीन्द्रियाथ--मोक्ष, सबंज्जत्थादि पदार्थों 
की सिद्धि में उसको कहीं भी स्थान नहीं है ॥१०॥ 
सर्वज्ञो मुख्य एकस्तत्मतिपतिश्व यावताम्‌ । 
सव5पि ते तमापन्ना मुख्य सामान्यतो बुधाः ॥१५॥ 
अथ--सर्वेज्न मुख्य--अनन्त, अचिन्त्य ज्ञान विशिष्टता से 
परिपूर्ण दे। मुख्य सर्वेज्नत्व जेसी 'सर्वातिशायी अवस्था मे 
न्यूनाधिकता रूप पार्थक्य को अवकाश नहीं दै। इस सर्वमान्य 
एकरूपता के कारण वह एकसा वा “एक! है। सामान्यतया सभी 
दर्शनकार इसी मुख्य सर्वेज्ञ के उपासक हैं ॥१५॥ 
सर्वज्ञ प्रतिपत्यंशमाशित्यामलया घिया | 
निर्वर्याज॑ तुल्यता भाव्या सवतस्त्रेप योगिनाम्‌॥१७॥ 
अथ-योगियो के स्वतन्त्रो ( मोक्षवादी सभी दशनो ) मे 
सर्वज्ञ मान्यता अंश ( बीज) है। इस (सर्वेज्ञ मान्यता) आधार 
पर यदि निर्मल बुद्धि एवं उचित दृष्टि से विचार किया जाये तो 
सब दशनों में समानता है ॥१७॥ 
दूरासन्नादिमेदेउपि तद्भ्ृत्यत्व॑ निहन्ति न । 
एको नामादिभेदेन भिन्‍नाचारेष्वपि ग्रभुः ॥१८॥ 
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अर्थ--सर्वज्षत्व रूप अनन्त ज्ञान-गौरब से परिपु्ण एकरूप 
“कः प्रभु के सर्वे द्शनकार भिन्‍नाचार वाले होते हुए भी 
राजाश्रित उच्च, निम्न, दूर, निकटस्थ कर्मचारियों की तरह सेवक 
है॥ १८ ॥ 


असंमोहसमुत्थानि योगीनामाशुमुक्तये | 
भेदेषपि तेपामेकोष्ष्वा जलधी तीर मागवत्‌ ४२क्ष। 


अथे--योगियों की--भव-व्याधि अन्तकारियों की विमूढ़तप- 
रहित क्रियाएँ सिन्‍न-भिन्‍न होने पर भी शीघ्र मोक्ष-दायिनी 
होती है, जेसे नाना स्थानों से चले हुए समुद्र-यात्रियों का लक्ष्य 
समुद्र-तट है ॥२६॥ 
तस्मादचित्र भक्त्याप्या: सवेज्ञा न भिदामिताः। 
चित्रा गीर्सवर्वेयानां, तेषां शिष्यामुगुण्यतः ॥र२७॥ 


अथ--अतणएव एकरूप सोक्ष-भक्तिवाले सर्वेज्ञाज्ञा-आराधन- 
रूप अभ्ेद के कारण राजाज्ञा-धारक सेवकों की नाई' सर्वज्ञो 
में भेद नहीं हैं। इन भव-व्याधि-चिकित्सकों का उपदेश शिष्यो 
की योग्यतानुसार चित्र-विचित्र होता है ॥२७॥ 


इन गाथाओं में पूज्यवर उपाध्यायजी महाराज ने मुख्य 
शब्द के प्रयोग द्वारा सब्ज्ञ की अगस्य, अकल्प्य, अनन्त ज्ञान- 
विशिष्टता को सूचित किया है एवं यह अतीन्‍्द्रिय विपय है 
जिसमे कुत्तक को स्वेथा स्थान नहीं है तथा सभी आस्तिक 
द्शेनकार सामान्यतया--अविशेषतया 'मुख्य सर्वज्' के आराघक 
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हे अतः स्वधोपासकत्व लक्षण के आधार पर राजा के छोटे- 
बड़े सभी पदाविकारी जैसे सेवकत्व के नाते समान हे बसे 
ही सभी मोक्ष-वादी दर्शनफार तुल्य वा सर्वञ हे । 
उतने स्पष्ट आपेक्षिक बचन को येनकेन प्रकारेण अर्थान्तर में 
परिणत करके सत्य पर जो भीपण अन्याय पण्डितजी ने किया 
है, वह प्रत्यक्ष ह। 


श्री भाचारांग प्रसंग 


पंडितजी लिखते है (प्र्ट:४४ मे) कि “जहाँ तक जैन परपम्रा 
का सम्बन्ध है उसमें सर्वज्ञत्वय का एक ही अर्थ माना जाता रहा 
है ओर बह यह कि एक ही समय में त्रकालिक समग्र भावों को 
साक्षात्‌ जानना | इसमे शक नहीं कि आज जो पुराने से पुराना 
जेन आगमो का भाग उपलब्ध है उसमें भी स्वज्नत्व के उक्त अर्थ 
के पोपक वाक्य मिल जाते है परन्तु सर्वाज्ञत्य के उस अर्थ पर 
तथा उसके पोषक वाक्यो पर खतत्त्र बुद्धि से विचार करने पर 
तथा उन्हीं अति पुराण आगमिक भागो मे पाये जाने वाले 
दूसरे वाफ्यो के साथ विचार करने पर यह स्पष्ट जान पडता है 
कि मूल में सर्वज्ञव्व का वह अथ जेन परम्परा को भी मान्य न 
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था जिस अर्थ को आज वह मान रही है और जिसका समथंन 
सेकडों वर्ष से होता आ रहा है। 
प्र्ध होगा कि तब जैन परम्परा मे सर्वज्ञव्व का असछी अर्थ 
क्या था १ इसका उत्तर आचारांग,भगवती आदि के छुछ पुराने 
डल्लेखों से मिल जाता है। आचाराग मे कहा कि 'जो एकको 
जानता है वह सबको जानता दै। और जो सबको जानता वह 
एकको जानता है।” इस वाक्य का तातपये टीकाकारों और तार्किकों 
से एक समय में त्रेकाछिक समग्र भावों के साक्षात्कार रूपसे फलित 
किया है। परन्तु उस स्थान के आगे-पीछे का सम्बन्ध तथा आगे- 
पीछे के वाफ्यों को ध्यान में रखकर हम सीधे तौर से सोचे तो 
उस वाफ्य का तात्पय दूसरा ही जान पड़ता है। वह तात्पये 
मेरी दृष्टि से यह है कि जो एक मसत्व, प्रमाद या कृषाय को 
जानता है वह उसके क्रोधादि सभी आविर्भावो) पर्यायों या 
प्रकारों को जानता है ओर जो क्रोध, मान आदि सब आवि- 
भावों को या पर्यायों को जानता है वह उन सब पर्यायों के मूछ 
और उनमें अनुगत एक ममत्व या बन्धन को जानता है। जिस 
अकरण से उक्त वाक्य आया है वह प्रकरण मुमुक्षु के छिए कषाय 
त्याग के उपदेश का और एक ही जड में से जुदे-जुदे कषायरूप 
परिणाम दिखाने का है। यह बात प्रंथकार ने पूर्वोक्त वाफ्य से 
तुर्त ही आगे दूसरे वाफ्य के द्वारा स्पष्ट की है जिसमे कहा 
गया है कि “जो एक को नमाता है दवाता है या वश करता है 
वह बहुतों को नमाता, दबाता या वश करता है ओर जो बहु 


ले 

को नमाता हे चह एक को नमाता है।” नमाना) दबाना या 
वश करना मुमुश्ु के लिये कपाय के सिवाय अन्य वस्तु में लागू 
ठी नहीं सकता। जिससे उसका तात्पयय यह निकलता है कि 
जो मुमुश्ठ एक णर्थात प्रमाद को वश करता है वह अहुत कपायो 
को वश करता ऐ ओर जो बहुत कपायो को वश करता है वह 
एक अर्थात्‌ प्रमाद को वश करता ही है। स्पष्ट है कि नमाने की 
ओर वश करने की वस्तु जब कपाय है तब ठीक उसके पहले 
आये हुए वाफ्य मे जानने की वस्तु भी कपाय ही भ्रकरण प्राप्त 
है। आध्यात्मिक साधना और जीवन शुद्धि के क्रम में जेन 
तत्वन्लान की दृष्टि से आश्रव के ज्ञान का और उसके निरोध का 
ही महत्व है। जिसमे कि त्रेकालिक समग्र भावों के साक्षात्कार 
का कोई प्रश्न ही नहीं उठता है। उसमे प्रश्न उठता है” तो मूल 
दोष और उसके विविध आविर्भावों के जानने का और निवा- 
रण करने का। प्र॑थकार ने वहाँ यही बात बतलाई हे | इतना ही 
नहीं, वल्कि उस प्रकरण को खतम करते समय उन्होंने वह भाव 
जे कोहद॑ंसी से माणदंसी, जे माणदंसी से मायादसी, जे माया- 
दंसी से लोभ दंसी, जे लोभदंसी से पिज्दंसी, जे पिज्जदंसी से 
दोसद॑सी, जे दोसदंसी से मोहदंसी, जे मोहदंसी से गव्भदंसी, जे 
गव्भदंसी से जम्मदंसी, जे जम्मदंसी से मारदंसी, जे मारदंसी 

से नरयदंसी, जे नरयदंसी से तिरियदंसी, जे तिरियदंसी से 

दुषखदंसी ।” इत्यादि शब्दो मे स्पष्ट रूप में प्रकट भी किया है। 

इसलिए 'जे एग जाणई' इत्यादि वाषयो का जो तात्पये मेने ऊपर 
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बतछाया वही वहाँ पूर्णतया संगत है और दूसरा नहीं। इसलिए 
मेरी राय मे जेन परन्परा से सर्वज्ञव्व का असली अर्थ आध्या- 
त्मिक साधना मे उपयोगी सब तत्वों का ज्ञान यही होना चाहिए; 
नहीं कि त्रेकालिक समग्र भावों का साक्षात्कार ।”? 

पण्डितजी के उपयुक्त कथनानुसार श्री आचारांग सूत्र का 
सम्बन्धित पाठ यहाँ दिया जा रहा दे, उस पर भी तत्वज्ञ विद्वान 
ध्यान दें। यथाथ में ही अपने उद्देश्य को सिद्ध करने के लिये 
पण्डितजीने इस प्रसंग मे भी जो घोर अनथ किया है वह भी 
देखिये-- 

से वंता कोहँ च, मार्ण च) माय च; छोभ॑ च, एयं पासगस्स 
दंसणं उबरयसत्थरस पलियंतकरस्स आयाणं सगडव्भि। जले 
एगं जाणइ से सव्ब॑ जाणइ, जे सब्ब॑ जाणइ से एग॑ जाणइ। 
सव्बतो पम्त्तस्स भय, सब्बतो अपमत्तस्स णत्थि भय॑। पे एरं 
णामे से बहूणामे, जे बहूणामे से एगं णासे। दुफ्ख॑ छोयस्स 
जाणित्ता; वंता छोगस्स संजोगं, जंति दीरा महाज़ाणं परेण पर्र 
जंति णावंकंखंति जीवियं। एगं विगिचमाणे पुढो विरगिंचइ, 
पुढो विगिचसाणे एगं विगिचइ। सड्ढी आणाए मेहावी | छोगंच 
आणाए अभिससेश्च अकुतो भयं। अत्थि सत्य परेण पर, णत्थि 
असत्थ परेण परं। जे कोहदंसी से माणदंसी, जे माणदंसी से 
सायदंसी, जे सायदंसी से छोहदंसी, जे छोहदंसी से पेज्जदंसी, 
जे पेज्जदंसी से दोसदंसी, जे दोसढंसी से मोहदंसी, जे मोहदंसी 
से गव्भदंसी, जे गन्मदंसी से जम्मदंसी, जे जम्सदंसी से सार- 
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देसी, जे मारदंसी से णिर्यदंसी, जे णिरयदंसी से तिरियदंसी, 
जे तिरियदंसी से हुष्बरदंसी। से मेहाबी अभिणिवदेज्ञा 
कोहंच, मार्च, मायंच, लोहँच, पेज्ज॑च, दोसंच, मोह च, गव्भंच, 
जम्मंच, मरणंच, णरगच, तिरियंच, दुक्‍्खंच, एवं पासगस्स 
दंसर्ण उवरयसत्यथम्स पलियंतकरस्स, आयाणं णिसिद्धा सग- 
डव्मि | किमत्थि उवाधि पासगस्स ? णविज्ञति णत्थि त्तिवेमि॥ 
यह श्री आचाराग सूत्र के शोतरोष्णीय नामक तृतीय अध्य- 
यन का चतुथथ उद्देश 80 नाम उसका कपाय-विजय प्रकरण 
है पर दरअसल ऐ यह वस्तु-स्वभाव-प्रकाशक कोप | 
अयथ--शब्ब--असंयम (अनात्म-भाष) रहित पूर्ण भवान्तकारी 
पश्यक--सर्वेज्ञ का सिद्धान्त है कि क्रोध, मान) माया एवं छोम 
को वमन (विनाश) करनेवाला, आनेवाले एवं पूर्व संचित दोनों 
प्रकार के कर्मा को भेदन ( क्षय ) करता है। सर्वञ्ष दशन और 
फ्या कहता है--जो एक आत्मा वा परमाणु आदि द्रव्य ( उसके 
सर्वशुण पर्याय सहित ) को जानता है; वह सबें वा अखिल 
विश्व-भाव को जानता है। जो सर्व को जानता है वही एक 
द्रव्य को ( पूर्णछपेण ) जानता है। प्रमत्त सर्वप्रकारेण भयाक्रान्त 
है, अग्रमत्त सर्वश्रकारेण भय-रहित है। जो एक क्रोध को दबाता 
है--उपशान्त करता है, वह मानादि अनेक साथी कर्मों को 
दूवाता है । बीर साधक संसार के दुःख को जानकर संसार 
के सम्बन्ध का परित्याग करते है। फलस्वरूप इसी जन्म मे वा 
परम्परा से भी मोक्ष प्राप्त करते है । किन्तु वे आत्म-विमुख 
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जीवन की इच्छा नहीं करते। एक कम प्रकृति (दर्शन-मोहादि) 
का क्षय करने वाला प्रथक्‌ पृथक अनेक क्म-प्रकृतियों (अनस्ता- 
मुवन्ध्यादि ) को क्षय करता है। प्रथक्‌ू-प्रथक्‌ अनेक प्रकृतियों' 
को क्षय करनेवाला मूल कर्म को भी एक साथ क्षय करता है। 
मेधावी श्राद्ध साधक सर्वज्ञ-बाणी को ही शिरोधाय करता है। 
वह सर्वज्ग-बाणी से संसार के स्वरूप को भलीभाँति जानकर 
स्व और पर सब्व के लिये अभमय-दाता होता हे | शक्ष-असंयम 
वा अनात्म-भाव के साधन उत्तरोत्तर भयंकर एवं पतनशील है। 
अशश्ब-संयम वा आत्म-भाव उनसे (भर्यंकरत्व एवं पतन की 
परंपरा से) रहित हे। जो विचक्षण-वबुद्धि साधक (सड़ी आणाए 
भेहावी) जिन-वाणी को अपनी आधारशिला बनाकर क्रोध को 
बंध, स्थिति, विपाकादि परिणामों से देख लेता है, वह मानको/ 
भी इसी तरह देख लेता हे, मान को देखने वारहा माया को» 
माया को देखने वाला छोभ को, छोभ को देखने वाला राग 
को, राग को देखने वाला इसके प्रतिपक्षी छेष को, हेष की जड़ _ 
मोह है, मोह गर्भ का मूल है, गर्भ का परिणाम जल्स है, जन्म दै 
वहां मृत्यु है ही, झुत्यु के बाद यहाँ के घोर दुष्कृत्यों की पाक 
(फसल ) काटने के लिये सुनिश्चित नरक-योनि मे पुनजञेन्म है, 
नरक से तियंच योनि दे) इस तरह भव-फेरी के अविछिन्न 
दुख की परम्परा वा घटमार ( रहट ) को देख लेता है। 
'से मेहावी'--सर्वज्ञाज्ञा आधारभूत सेघावी साधक क्रोध को; 
सानको, साया को, छोभ को; राग को; हेष को; सोह को, 
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गभ को, जन्म का) मरण को) नरक को, तिसच को ओर इनके 
परिणाम दु ख को आत्म-साधना द्वारा अभिनिव्वत्त-सम्यक्‌- 
प्रकार से निपिद्ध फरता है। यह हे पश्यक्र--सर्वबज्ष का दर्शन 
वा सिद्धान्त । जो (सब्रत) शत्य--आत्म-विमुख सब माबों से 
स्वथा रहित हे एवं जो समम्त कर्म आगमन द्वार को पूर्णतया 
रोधकर तथा संचित कर्मा का आत्यन्तिक क्षय करके भव- 
व्याधि का निश्शेषतया अन्त कर चुका है । क्या कोई उपाधि 

दे सबंध को ९ नहीं ऐ, नहीं हे, यही कहता हूँ || इति ॥ 
उपयुक्त श्रकरण में अनेक महत्वपूर्ण पदार्थों के धर्मों वा 
वस्तु-स्वभाव पर प्रकाश डाला गया है। जेंसे क्रोध, मान; 
माया, लोभादि कपाय का आत्मा से सम्बन्ध है । उसका वमन 
होता है, जिसका फल कर्म-क्षय है। एक पढाथ को पूर्णतया 
जानने की सामथ्य जिसमे है उसीमें सब पदार्थों के स्व भावो 
को जानने की सामथ्ये दैै। सब पदार्थों के सब भावों को जानने 
की शक्ति जिसमे है उसी भे एक पदार्थ को मय उसके अनन्त 
धर्मों के जानने की शक्ति है, क्योक्ति पदार्थ सात्र ही अनन्त 
धर्माव्मक है । प्रमत्तता भय-मूल एवं अग्रमत्तता अभय-मूल है | 
एक क्रोधादि कर्म को दबाने वा उपशम करने से मानादि 
अनेक साथी कर्म एक साथ दवते वा उपशान्त होते है। 
लोक--संसार का स्वरूप एवं संयोग दुःखमय है, अत. 
त्याज्य दे । द्याग के फछस्वरूप अकल्प्य, अचिन्त्य, सबच्चिदा- 
नन्‍्द्सय अक्षय स्थिति की प्राप्ति होती है। असंयत वा 
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आत्म-विमुख जीवन सवेधा अवाछनीय है। मूल कमे के साथ 
अनेक शाखा कर्म-प्रकृतियाँ क्षय होती हैँ । एक शाखा-प्रकृति के 
क्षय से मूल कर्म का भी क्षय है। सर्वेज्ञ-वाणी से ही संसार की 
वास्तविक स्थिति एवं तद्योग्य आत्म-साधना की श्राप्ति होती है 
ओर वही स्वथा निर्सयता का हेतु है। असंयम--अनात्मभाव, 
राग-हेष की उत्तरोत्तर भयंकर प्रकृष्टता से युक्त है, जिसका परि- 
णाम अविच्छिस्न दुःख की परम्परा है। संयम--आत्म-स्थिति 
इसके ,विपरीत साम्य-सावमथ होने से अविच्छिन्न सुख की 
परम्परा द्वी है। क्रोध, मान, माया; छोम; राग; हेष, मोह, गर्भ; 
जन्म, मरण, नरक, तियेञ्व है. एवं इनका सम्बन्ध तथा परिणाम 
केवल दुःख का ही हेतु है । सर्वेज्-बवाणी परायण साधक एक-एक 
करके इन सबको जान लेता दे और उसीको ( सर्वक्ष-वाणीको ) 
अपनी आधारशिला बनाकर आत्म-साधना द्वारा इनका अन्त 
कर सब्चिदानन्द्सय अक्षय स्थिति का खामी बनता है। 

वस्तु-खभाव का अनुपम भण्डार उपयुक्त श्रकरण “कषाय- 
विजय! के प्रसंग मे स्वतन्त्रतया आये हुए अनेक “तत्वों! को 
प्रकाशित करता द्ै। 'एर्ग जाणइ' सर्वेज्ञ-तत्व पर प्रकाश डालता 
है। “सब्बतो पमत्तस्स! प्रसत्तता भयसूल एवं अश्ममत्तता अभय- _ 
मूल है, इसपर प्रकाश डालता है। 'एगं णामे! तथा 'एग विगिच- 
साणे' क्रश- कर्मा के आशिक एवं सामस्तिक क्षय की चित्न- 
विचिन्नता को सूचित करते हैं। इसी तरह इस प्रकरण का प्रत्येक 
पद ही एक-एक अनुपम तथ्य का प्रकाशक है।._/ 
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जे एर्ग जाणउ से सच्त्रं जाणड! तथा इसका पूरक पढ जो 
उस प्रसंग म॑ आया है उसका सीधा और सरल अथ हे “जो 
एफ को जानता हे बह स्वे को जानता हे और जो सब को 
जानता ऐ वही एक को जानता हे!। यह निर्विबाद सत्य 
( 7५९७७ ) है कि पदाश अनन्त घर्मात्मक है। अतः एक आत्म- 
द्रव्य वा परमाणु आदि कोई भी एक पदाथ जो अनन्त गुण 
पर्याय युक्त है उसे जाननेवाला अनन्त धर्मो का जाननेवाला 
होने से, अनन्त वस्तु-भाव का जाता वा ब्रेकालिब समग्र भाव- 
लाता स्वाभाविक ही है। किसी प्रकार की श्रान्ति न हो 
इसी लिये शाल्मफार ने दूसरा पूरक पद "जे सब्ब॑ जाणड से एगं 
जाणइ' देकर सूर्य-किरण की तरह स्पष्ट कर दिया दे कि सब्धं-- 
समस्त वा त्रेकालिक समग्र भाव को जाननेवाला ही एक द्रव्य 
का पूर्ण ज्ञाता होता दे, अन्य कदाचित नहीं। इसके सिवा 
उसका ज्ञान अधूरा वा आत्म-प्रवंचना युक्त हे । 

'एगं॑ जाणइ! में भी एगं है और “एगं णामे! तथा एगं 
विर्िंचसाणे' में भी एगं हे। अर्थात्‌ तीनों पदों मे ए्गं साधारण 
( (0०7४7707 ) द्वै। मालूम होता है कि इस अनर्थ की रचना 
मे यह 'एगं! शब्द ही पण्डितजी की प्र४-भूमि दै। जेसा कि 
उपयक्त उद्धरण में वे लिखते हे कि “जो एक को नमाता है; 
दवाता है या वश करता है वह बहुतों को नमाता, दबाता या 
वश करता है"''"'स्पष्ट है कि नमाने की और बश करने 
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की वस्तु जब कषाय है तव ठीक उसके पहले आए हुए वाक्य में 
जानने की वस्तु भी कषाय ही प्रकरण ग्राप्त है।” 
किन्तु जेन-शेली ज्ञाता किसी भी विद्वान से यह अज्ञात्त 
नहीं कि ४एगं णामे”! और “एगं विर्गिचमाणे? का श्रयोग कर्मों 
के उपशम तथा क्षय ( निर्जरा )की विचित्नता को बताने के 
लिए है। इन्हीं वाक्यों के आधार पर “उपशम-करणादि” की 
विशेषताओं को प्रकाशित करनेवाले कर्म सिद्धान्त के अनेक 
महान्‌ ग्रल्थ जेन वाडमय में है। “एग॑ णामे का एगं जाणइ? 
के साथ सर्वथा कोई सम्बन्ध हो ही नहीं सकता। इन दोनों 
का जरा भी सम्बन्ध जोड़ना तत्व को श्रान्तियुक्त ( 0070प्रम- 
१४१ ) तथा अर्थान्तरित करने के सिवा कुछ है ही नहीं। 
अलवत्ता 'एगं णामे! का सम्बन्ध 'एगं विर्गिचमाणे! के साथ है 
जिसे पण्डितजी ने जान-बूफकर टाछ दिया है। पण्डितजी 
की यह चाल तत्वज्ञों से कदापि छिपी नहीं रह सकती । 
जेन वाडमय मे पद-पद्‌ पर सर्वज्ञ तत्व पर प्रकृष्ठ भार दिया 
गया दै। इसी छोटे से प्रसंग को लीजिये। इसमे “पासगस्स 
दंसणं', 'जे एगं जाणइ से सब्ब॑ जाणइ', 'सज्ी आणाए मेहावी', 
'छोगंच आणाए अभिसमेश्च' तथा “किमत्थि उबाधिपासगस्स!” 
श्व्यादि वाक्य श्रयुक्त किये गये है। इनके विशेषण “'वरय 
पत्थस्स आदि इनके सिवा और हैं। साधक हृह निश्चय एवं 
आत्म-निष्ठा से सतत युक्त हो कि में जिस सार्ग का पथिक हूँ 
पह एक निरुपच रित, सर्वेभाव ज्ञाता परमात्मा द्वारा उपदिष्ट एवं 
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दर्शित स्ेशथा निम्सन्दिग्व, निर्श्नान्त तथा निश्चित ऐसा राजमार्ग 
ऐ जो ह#प्ते, अपने ध्येय पर पहुचाए बिना रह ही नहीं सकता । 
४र्ग जाणड' के ऐसे सुम्पप्ट सर्वतज-भाव को उस तरह की घोर 
श्रभात्मक चालो से भी अर्थान्तरित किया जा सफना है, यही 
देखने की चीज हे । 

जे सब्त्र जाणड से एगं जाणड” यह पद ही इतना सुस्पष्ट 
एवं निस्संशय अथ का बोधक है कि सर्व वा ब्रह्माण्ड के अखिल 
प्रपध्य को जानने बाला ही एक पदाथ के पूर्ण भाव को ज्ञान 
सकता है, अन्य कदाचित्‌ नहीं। खास इसा उद्देश्य से ही यह 
पद यहा प्रयुक्त हुआ है। 3से दूसरी तरह से फलित करने की 
सर्वेथा कोई गुजाइश ही नहीं। पर, बात ऐसी है कि अक्ल्प्य, 
क्रूजुतामय एवं पुनरुक्ति-उपेक्षात्मक जिनवाणी से सत्य को तारना 
जितना कठिन है उतना ही अर्थान्तर मे परिणत कर उसे 
अमात्मक वनाना भी सरल है। इसीका फायदा पण्डितजी ने 
उठाया ढे, यह कहने की भी जरूरत नहीं । 

पण्डितजी लिखते है कि आध्यात्मिक साधना और जीवन 
शुद्धि के क्रम में आश्रव के ज्ञान और निरोध का ही महत्व है 
और त्रेकालिक समग्र भाव के ज्ञान का प्रश्न ही नहीं उठता । 

शाबाश है। विश्व में दो मुख्य तत्व है--जीव और 
अजीव | क्‍या इनका नास ले लेने ही से जड-चेतनमय विश्व 
के अखिल पदार्थों का समग्र ज्ञान हो जाता है ? इसी तरह 
केवल आश्रव के ज्ञान और निरोध का ही महत्व है? इतना 
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कह देने ही से मानो आश्रव का ज्ञान भी हो जाता है और 
उसका निरोध भी । जेसे जीव ओर अजीब दो शब्दों में ब्रह्माण्ड 
के समस्त पदार्थ समा जाते दे वेसे ही आश्रव और उसका 
निरोध वा संवर मे समस्त विश्व-भाव समा जाता है। विश्व 
का ऐसा कोई भी पदाथ नहीं जो इनकी परिधि मे नहीं आये। 
संसार और भोश्ष ब्रह्माण्ड के स्वेस्व ही इसी मे समाहित हैं । 

आश्रव जीव को होता है ओर वह उसका अनादि-मित्र 
है। आश्रव के निरोध वा संवर तक जीव केसे पहुँचता है 
ओर चिर-साथी से केसे छुटकारा पाता है इसकी कथा 
फ़ितनी छम्बी एवं केसी अकल्प्य जटिलताओं एवं विचित्रताओं 
से भरपूर है, क्या इसकी कल्पना पण्डित जी ने कभी की है ९ 
क्या त्रेकालिक विश्वभाव के अणु-अणु के ज्ञाता के सिवा किसी 
की भो सामथ्य है जो इन आत्मघातक जटिछताओं एवं विचि- 
त्रताओं के अत्यन्त सूह््म मावो को पकड़ सके और साधक 
की रक्षा कर सके ९ 

यह सत्य ( 78० ) दे कि भूतकाल मे आत्मा असीम 
भानवाले अनन्त गड्ढे में पुनः पुनः गिरता एवं फँसता आया 
है। तब प्रश्न होता है कि उससे बचानेवाला कौन १ जिसने 
उन त्रेकालिक असीम पेमानेवाले गड्ढों को उनकी अनन्त प्रकार 
की मोहक आकषेण-शक्तियों एवं रीति-नीतियों को सस्यक्‌ 


. भ्रकार से देखा है, जाना है एवं उनसे पार पाया है वही, अन्य 
| कदाचित्‌ नहीं | 
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पंडिनजी लिखते है क्रि “उसमे प्रश्न उठता है तो मूल दोप 
ओर उसके चिविव आविर्भावों के जानने का और निवारण 
फरने का। ग्रन्थकार ने वहाँ यही बात बतलाई है ।” 

मूलदोप ओर उसके विविध आविर्भावो को जानने की बात 
भी पंडितजी की हृष्टि में इतनी सी है जितनी उपयुक्त आश्रव ओर 
उसके निरोध की। जेसे आश्रव के प्रश्न मे समस्त त्रेकालिक 
विश्वभाव का ज्ञान सम्बन्धित है बेसे ही मूलद्रोप ओर उसके 
आविर्भावों को जानने भे भी। इसके सिवा कोई चारा ही 
नहीं है । अनन्त जटिलताओं से परिपूर्ण ( ए'घो] 0 78 
007779]70007078 ) अनादि असाध्य भव-व्याधि ( ९४७०7४) 
१700789]0 ०7 वए 7०७०9 ) की चिकित्सा त्रेकाल्कि 
अनन्त विविधता एवं जटिल्ताओ का ज्ञाता सुवेध ही कर 
सकता है; दूसरा नहीं । 

पंडितजी लिखते है कि “प्रंथकार ने वहाँ यही वात बतढाई 
है।? इसी प्रकरण में और इसी सिलसिले मे शाख्रकार ने 
'सड़ी आणाए मेहावी? 'लोगंच आणाए अभिसमेच्च अकुतो 
भय॑! वाक्यो का प्रयोग किया है। इसका अर्थ यह है कि 
प्रखर-बुद्धि साधक सर्वाज्ा-बाणी ही से छोक के खरूप को 
आत्मसात्‌ करके भय रहित वा संसार की बिचित्रतया मोहक 
एवं आकर्षक अनस्त खाइयों और गड्ढो मे फेंसने से सबेथा ओर 
सदा के लिये भुक्ति पाने वाला हो सकता है। तुलना कीजिये ल्‍ 
कि ग्रंथकार क्‍या कहते हे ओर पंडितजी का कथन क्‍या है? 


मी... 
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क्या इसमें ओर उसमें जमीन आसमान का अंतर नहीं है ? एक 
कहता है कि सर्वेज्ञ-सूछा ही साधना है, दूसरा कहता है कि 
इसकी जरुरत ही फ्या ९ 

पंडितजी लिखते हैं. कि “इतना ही नहीं, बढ्कि उस प्रकरण 
को खतम करते समय उन्होंने यह भाव 'जे कोहदंसी से 
साणदंसी 'इत्यादि शब्दों में स्पष्ट रूप में प्रकट भी किया है ।” 

उपयुक्त जे कोहदंसी से साणदंसी' आदि जो वाक्य हैं 
उनका भी अथे स्पष्ट है कि 'सड्ढी आणाए मेहावी-मेधावी 
साधक सर्वेज्ञ वाणी का आधार लेकर ही स्व॒विचक्षण बुद्धि 
से क्रोधादि के परिणामों की भयंकरता को हृदयंगम कर लेता 
है, यहा तक कि नरक तिय॑न्त के खरूप की भॉँकी छेता हुआ 
रन सबका निचोड एकमात्र अविच्छिन्न दु ख के अतिरिक्त कुछ 
है ही नहों, यह अच्छी तरह समम लेता हे। और इनसे 
पूर्णतया निवृत्त होकर अचिन्त्य, अनुपम; अक्षय, सच्चिदानन्द्मय 
स्थिति का स्वामी बनता है। यहा भी शाख्तरकार ने सर्वज 
चाणी की ही महिमा गायी है। पंडितजी जी-चाहे जितनी 
चाल चलें पुनः पुन' निर्देशित “सर्वज्ञत्व' द्योतक वाकयों को कहा 
तक छिपायेंगे ? इतना ही नहीं शास्त्रकार ने “किमत्थि उवाधि 
गसगस्स! वाक्य द्वारा सर्वकालिक, सर्वभाविक निरुपचिरत 
संर्वेज्ञत्व॒ के स्वरूप को और भी स्पष्ट कर दिया है। 

पंडितजी छिखते है कि “ज्ेन परम्परा से सर्वज्ञत्व का 
असली अर्थ आध्यात्मिक साधना मे उपयोगी सब तत्वों का 
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ज्ञान यही होना चाहिये , नहीं कि त्रेकालिक समग्र भावों का 
साक्षात्कार ।' 

आध्यात्मिक सावना में उपयोगी सच तत्वों का ज्ञान तब 
तक हो ही नहीं सकता, जब तक त्रेकाछिक समग्र भावों का 
साक्षात्कार न हो। जसा कि “आश्रव और उसके निरोध के 
सम्बन्ध मे ऊपर बतलाया ही गया हे कि समस्त ब्रह्माण्ड के 
अखिल पदार्था के पूर्ण त्रेकालिक भाव के ज्ञान विना आश्रव 
ओर उसके निरोध की अनन्त विचित्रता एवं विविधता का 
पूर्ण ज्ञान हो ही नहीं सकता और पूर्ण ज्ञान के अभाव मे 
आश्रव की पूर्ण क्षीणता का मानदंड ही क्या? इसके 
अतिरिक्त तथाप्रकार के मोक्ष ( मोक्षाभास ) से आत्मा न जाने 
कसी विडम्बना का शिकार होकर किस समय संसार मे पुनरा- 
गमन करेगी इसका परीक्षक भी कौन ? सिवा त्रेकालिक स्वत 
के दूसरा कोई हो ही नहां सकता | त्रेकालिक व्याधि का 
इलाज त्रेकालिक ज्ञान-धर सुचिकित्सक के बिना सम्भव ही नहीं | 

शासत्रकार ने स्वयं यहीं 'अत्थि सत्थ॑ परेणपरं” वाक्य द्वारा 
यह स्पष्ट कर दिया है कि शस्र (आत्म-विमुख भाव) वा आश्रव) 
आत्मपतन की असीम अनन्त भीपणताओं एवं विचित्रताओ से 
युक्त है। एवं भयडूरत्व की दृष्टि से द्ृव्यतः जेसा यह असीम, 
अनन्त है बैसा ही क्षेत्र, काछ भावादि दृष्टियो से मी है। अतः 
इसकी चिकित्सा करनेवाला कोई असीम, अनन्त वा सबकालिकः 
सर्वक्षेत्रिक, सवेभाविक विशिष्ट ज्ञानचर ही हो सकता है, अन्य 


6200: 
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कदाचित नहीं। यद्दी शाश्षकार ने इस छोटे से प्रकरण में शब्द- 
शब्द्‌ द्वारा व्यक्त किया है। “आणाए! आदि निरुपचरित 
( उपाधि-रहित ) सर्वज्ञत्व सूचक शब्दों की पुनः पुनः उक्ति यही 
उद्घोषणा कर रही है जिसको उडाने में पण्डितजी ने कुछ 
उठा नहीं रखा। 

गर्भ, जन्म. मरण, नरक) तियचादि भाषों का उल्लेख 
भी संकेत करता दे कि आश्रव का क्षेत्र कितना विशाल एवं 
अमान है। इससे भी पंडितजी ने कितनी चतुराई एवं कौशल 
से दो शब्दों में आश्रव और संवर को नाप करके अपना मन्तव्य 
सिद्ध करने की दुश्चेष्टा की है इसका पता अच्छी तरह चल 
जाता है। 

पूवे प्रसंगों की तरह इस प्रसंग में भी पंडितजी ने किस 
तरह भीषणतया सत्य को अर्थान्तरित एवं अपलापित किया है, 
यह दिन की तेज रोशनी की तरह साफ है। 





श्री भगवती-च्र॒त्र प्रसद्ध 


पण्डितजी (प्रष्ठ ५५४६-४७ मे) लिखते है कि “उक्त वाक्यों को 
आगे के ताकिकों ने एक समय मे त्रेकालिक भाषों के साक्षा- 
त्कार अथ मे घटाने की जो कोशिश की है वह सर्वज्नत्व-स्थापन 
की सास्प्रदाचिक होड़ का नतीजा मात्र है। भगवती सूत्र में 
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महावीर के मुख्य शिष्य उन्द्रभूति ओर जमाली का एक संवाद 
है जो सर्वेतत्व के अर्थ पर प्रकाश डालता 8। जमाली महा- 
वीर का प्रतिद्वन्द्री है। उसे उसके अनुयायी सर्व मानते होगे। 
उसलिए जब वह एक बार इन्द्रभूति से मिला तो इन्द्रभृति ने 
उससे प्रश्न किया कि कहो जमाली। तुम यदि सर्वज हो तो 
जबाब दो कि लोक शाश्वत हे या अशाश्वत ? जमाली चुप 
रहा तिस पर महावीर ने कहा कि तुम केंसे सर्वत्ष ? देखो 
उसका उत्तर मेरे असर्वन्न शिष्य दे सकते है तो भी मे उत्तर 
देता ह कि द्रब्याथिक दृष्टि से लोक शाश्वत है ओर पर्यायार्थिक 
हृष्टि से अशाश्वत। महावीर के इस उत्तर से सर्वजञत्व के जेना- 
भिप्रेत अर्थ के असली स्तर का पता चल जाता है कि जो द्रव्य- 
पर्याय उभय दृष्टि से प्रतिपादन करता है वही सर्वेत्ञ है । महा- 
चीर ने जमाली के सम्मुख एक समय मे त्रेकालिक भावो को 
साक्षात्‌ जाननेवाले रूप से अपने को वर्णित नहीं किया है। 
जिस रूप मे उन्होंने अपने को सव्वेज्ञ वर्णित किया वह रूप सारी 
छेन परम्परा के मूछ गत श्रोत से मेल भी खाता है और आचा- 
रांग के उपयुक्त अति पुराने उल्‍्लेखो से भी मेल खाता है। 
उसमे न तो अत्युक्ति है, न अल्पोक्ति , किन्तु वास्तविक स्थिति 
निरूपित हुई है। इसलिए मेरी राय मे जन परम्परा मे माने 
जानेवाले सर्वज्ञत्य का असली अर्थ वही होना चाहिए न कि 
पिछला तक से सिद्ध किया जानेवाछा एक समय में स्वेभावो 
का साक्षात्कार रूप अर्थ |” 
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उपर्यक्त श्री भगवदी-सूत्र का श्री जमराछी सम्बन्धीय सुछ पाठ 
और उसका अर्थ इसीलिए नीचे दिया जा रहा है, उसे भी 
पाठकगण गम्भीरतया देखें :-- 

तएणं॑ से जमाली अणगारे अण्णयाकयाई ताओ रोगात॑ंकाओ 
विप्पमुक्के हुई तुई जाए अरोए बढलिय सरीरे, सावत्थीओ 
णयरीओ कोइयाओ चेइयाओ पडिणिक्खमइ, पडिणिक्खमइत्ता 
पुष्वाणुपुव्चि चरमाणे, गामाणुगामं दृइज्जमाणे, जेणेव चंपाणयरी, 
जेणेव पुण्णभद्दे चेइए, जेणेब समणे सगव॑ महावीरे तेणेव उवागच्छइ 
उवागच्छुइत्ता समणस्स भगवओ महावीरस्स अदूरसामंते ठिल्ला 
समर्ण भगव॑ महावीर एवं वयासी जहाणं देवाणुपियाणं बहवे 
अस्तेबासी सम्णा णिग्गंथा छुठमत्था भवित्ता छुठमत्थावक्- 
मणेणं अवफक्कंता, णो खलु अहं तहाचेव छुठ्मत्थे भवित्ता छुड- 
मत्थावक्षमणेण॑ अचक्कंते, अहँ ण॑ उप्पण्णणाणदंसणघरे अरहा 
जिणे केवछी भवित्ता केवी अवक्षमणेणं अचक्कंते | त्एणं भगवं 
गोयमे जमालि अणगार एवं वयासी णो खलु जमाली। केव- 
छिस्स णाणेवा दुंसणेवा सेलंसिवा, थर्मसिवा, धुभंसिवा आव- 
रिज्जववा णिवा रइज्इवा, जइणं तुम्म॑ जमाली । उप्पण्णणाण- 
दंसगधरे अरहा जिणे केवली भवित्ता केवडी अवक्षमणेणं 
अवक्ऊंते ताणं इमाईं दो वागरणाई बागरेहिं, सासएण छोए 
जमाली। असासए छोए जमालढी ९ सासए जीवे जमाली ! 
असासए जीचे जमाली ९१ तएणं से जमाली अणगारे भगवया 
गोयमेण॑ एवं बुत्ते समाणे संकिए कंखिए जाव कलुससमाचण्णे 
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जाए यावि होत्या, णो संचाएड भगवओ गोयमम्स किंचिवि 
पामोक्ख माइपिखत्तए, तुसिणीए संचिटुड। जमाली | समणे भगर्व 
महावीरे जमालि अणगारं एवं बयासी अत्थिणं जमाली | मर्म 
वहवे अन्तेबासी समणा निग्गंथा छुउमत्था जेणं पस्चु॒ एयं वाग- 
रणं वागरित्तण जहाणं अहं णो चेवर्ण ए्तप्पगारं भासं भासि- 
त्त० जहाणं तुमं। सासए लोए जमाली | ज॑ं ण णक्रदायि णासि 
णकदायि णभवद़ णकदायि णभविस्सठ, भुविच भवड भविस्स- 
तिय घुवे णितिए सासए अक्खए अव्वए अवद्विए णिच्चे | असा- 
सए लोए जमाली | ज॑ ओसप्पिणी भवित्ता उस्सप्पिणी भवह 
उस्सप्पिणो भवित्ता ओसप्पिणी भव । सासए जीवे जमाली ! 
ज॑ णकदायि णासि जाब णिच्चे, असासए जीवे जमाली | ज॑ 
ण॑ णेरइए भवित्ता तिरिक्ख जोणिए भवई, तिरिक्ख जोणिए 
भवित्ता मणुस्से भव, मणुस्से भवित्ता देवे भचइ ॥ 

अथ--तब वह जमाली अनगार अन्यदा कदापि उस 
रोगातक से बविमुक्त हष्ट तुप्ठट होकर नीरोग बलिष्ठ-शरीर 
श्रावस्ती नगरी के कोप्ठक चेत्य से निकल कर क्रमानुक्रम चलता 
हुआ ग्रामानुप्राम बिहार करता हुआ जहा चपानगरी ओर 
पूर्णभद्र चेत्य है और जहा श्रमण भगवान महावीर है वहा 
आया। वहा आकर श्रमण भगवान महावीर के न नजदीक 
और न दूर खड़ा रहकर भगवान से यो बोछा कि जेसे देवानु- 
प्रिय के बहुत अंतेवासी श्रमण निम्नेन्थ छद्मस्थ होते हुए 
छुमावस्था के गुरुकुछवासी है, निश्चयतः भें वेसा नहीं जो 
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छद्मस्थ गुरुकुलसेवी होऊँ। में उत्पन्न-ज्ञान-द्शनघर अहन्‌ 
जिन केवली होकर फेवल-न्ञान युक्त हूँ। तब भगवान गौतम 
स्वामी ने जमाली अनगार को ऐसा कहा कि जमाली ! केवली 
का ज्ञान-दर्शन पर्वत, स्तस्म, स्तूप से आवरित, निवारित नहीं 
होता। यदि तुम जमाली | उत्पन्न-ज्ञान-द्शनधर अहँन्‌ जिन 
केवली होकर केवल-ज्ञानयुक्त हो तो इन दो प्रश्नों की व्याख्या 
करो- छोक शाश्वत्त है जमाली ! वा अशाश्वत ? जीव 
शाश्वत है जमाली | वा अशाश्वत ९ तब वह जमाली अनभगार 
भगवान गौतम द्वारा इस तरह पूछे जाने पर शकित काक्षित 
यहा तक कि काल॒ष्य-समापन्‍न होकर भगवान गौतम के भ्रश्नों 
का कुछ भी समाधान नहीं कर सका और चुप बेठा रहा। 
जमाली ! श्रमण भगवान महावीर, जमाली अनगार कोयों 
बोले कि मेरे अनेक अंतेवासी छुद्मस्थ निम्रथ श्रमण ऐसे है जो 
इन प्रश्नों की व्याख्या मेरी तरह कर सकते हे तथापि वे तुम्हारे 
अझेसी भाषा नहीं बोछते, जमाली। लोक शाश्वत है-- 
जो न कदापि नहीं था, नहीं द्ै और नहीं रहेगा। 
वह था, वह है और रहेगा-ध्रुव, नियत, शाश्वत, अक्षय; 
अव्यय, अवस्थित एवं नित्य , लोक अशाश्वत थी है जमाली ! 
जो अवसर्पिणी होकर उत्सर्पिणी होता है, उत्सर्पिणी होकर 
अवसर्पिणी होता है। जीव शाश्वत है जमाली |-जो न 
कदापि नहीं था; नहीं है और नहीं रहेगा. यावत्‌ निद्य 
तक। जोबव अशाश्वत भी है जमाली जो नारक होकर 
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तियेक्‌ होता हे, तियंक्‌ होकर मनुष्य होता है, मनुष्य होकर देव 
होता हैँ ॥| 

पंडितजी उपयुक्त उद्धरण (प्रए-४४$ ) में लिखते है कि 
“जमाली चुप रहा तिस पर महावीर ने कहा कि तुम केसे 
स्वन्न ९ देखो उसका उत्तर मेरे असर्वज्ञ शिष्य दे सकते है तो 
भी में उत्तर देता हूँ।” 

श्री भगवती सूत्र का सम्बन्धित मूछ पाठ इसीलिये यहा 
दिया गया ऐ कि विद्वदूवर्ग गंभीरतया देखें कि वास्तविकता क्या 
ऐै। भगवान ने जमाली (जो उन्हीं का शिष्य था) को सम्बोधन 
कर जो कुछ संक्षेप मे उससे कहा हैँ उसमे उनका उसके प्रति 
कितना गंभीर हितेपितामय आशय था, यही देखने की चीज 
है। उसे शास्रार्थ मे हार खिलाने के उद्देश्य से नहीं ( क्योंकि वे 
तो चीत्तराग है ) अपितु भूले-भटके शिष्य के नाते कि उसे कुछ 
चेत आये और अभी नहीं तो भविष्य में भी कभी संभर जाये। 

भगवान ने कहीं भी जमाली को ऐसा नहीं कहा है कि 
धुम केसे सर्वज् | । न भगवान ने यह कहा है कि “तो भी में 
उत्तर देता हू?। यह भयंकर मिथ्या-साषण है, वास्तविकता 
की हत्या है । 

भगवान अनन्त क्रृूजजुता से ओतग्रोत है। केवर साम्य- 
भाव-मय है। अनन्त प्रशम-रस के निमेर है। एकमात्र स्वे 
जीव-हितेषिता-भावमय ही उनकी आत्मा है। अहंभाव आदि 
किसी भी दोष को अणुमात्र भी जिनमे स्थान नहीं है। ऐसे 
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चीतराग परमात्मा को “तुम केसे सर्वेज्' आदि सिथ्या-भाषण 
एवं निहायत भद्दे तरीके से पंडितजी ने चित्रित किया है। मानो 
कोई घमंडी छोकरा अपने दुश्मन को छलकारता हो । 

भगवान अन्त प्रकाशसय है। ऐसे अनन्त प्रकाश में 
स्वाभाविकतया केवल प्राणी-हितमय वाणी ही उनके द्वारा 
उच्चरित होती है। सब कत्रिमताओं से सर्वेधा रहित परमात्मा 
द्वारा 'जमाली” को जो भी हित-मित उपदेश चेतावनी रूप में 
(कि ऐसी अयथार्थ भाषा चिर दुःखसमथ भव-अ्रमण का हेतु दै) 
दिया गया है, उससे उसका आत्म-द्वित कालछान्तर भे भी 
सुनिश्चित है । 

पंडितजी इसी प्रस॑ग में लिखते हैं कि “द्रव्याथिक दृष्टि से 
छोक शाश्वत है और पर्यायाथिक दृष्टि से अशाश्वत | महावीर 
के इस उत्तर से ज्ञेनाभिप्रेत अथे के असली स्तर का पता चल 
जाता है कि जो द्रव्य-पर्याय उसय दृष्टि से प्रतिपादन करता है 
बही सर्वेज्ञ है ।” 

चास्तव में पंडितजी की इस युक्ति ने कमाछ कर दिया दै। 
भगवान ने प्रसंगानुसार एवं पात्र की योग्यतानुसार संक्षिप्त 
तथा स्थूछ व्याख्या की इसका अर्थ यह हुआ कि वे इससे 
अधिक कुछ नहीं जानते थे ? केचछ-ज्ञान की इतिश्री इसीसे है ९ 
कोई प्रकाण्ड विद्वान यदि किसी पहली कक्षा के बच्चे को 'अ 
आए आदि पढ़ाता है तो इसका सतऊूव यही दे कि वह चिद्दान 
'अ आए जितना वा इससे कुछ अधिक जाननेवाला ही है 


खत 
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ज्ञान नापने का यह दंड क्‍या ही सुन्दर एवं अजीब हे। 
महावीर का समम्त ज्ञान बही उंडेला जाना चाहिये ? शिक्षक 
भी अपने विशद ज्ञान का खजाना प्राथमिक श्रेणी के बच्चो के 
सामने खाली कर दे । मातम होता हे कि बुद्धि और विवेक 
का चरमोपयोग पंडितजी ने यही कर डाला हे । 

पंडितजी इसी प्रसंग मे लिखते हे कि “महावीर ने जमाली 
के सम्मुख एक समय में त्रेकालिक भावों के साक्षात्‌ जाननेवाले 
रूप से अपने को वर्णित नहीं किया हे ।”? 

मानो महावीर बात-बात मे ढिढोरा पीटते रहते थे कि 
वे त्रेका लिक सर्वञ है | जन वाइमय मे वीतरागतामूछक सर्वतत्व 
वा निरुपचरित सर्वेज्षत्व का जहा भी जिक्र आया है उसका 
सर्वथा निस्संशय, निर्विवाद एवं सर्वेमान्य अर्थ है निरुपचरित 
सर्वज्ञवव॒ वा एक समय में त्रेकालिक समग्र भावों को साक्षात्त्‌ 
जानना। इसके सिवा दूसरा अथ है ही नहीं, हुआ भी नहीं 
ओर होगा भी नहीं । 

ज्ञान के मुख्य दो भेद हे--परोक्ष और प्रयक्ष। प्रत्यक्ष के भी 
दो भेद दहै-देश-प्रत्यक्ष ओर सरवे-प्रत्यक्ष । सवप्रत्यक्ष ज्ञान-- 
सर्वज्ञत्व वा त्रेकालिक समग्र भावों का साक्षात्कार एक ही है। 
५से त॑ केवलनाण, से त॑ पच्चफ्खनाणं”--नंदी सूत्र २३। ये 
सभी भेद महावीर परमात्मा द्वारा प्रसूपषित है। अनुभूत सत्य 
पर अवलूवित है, न कि कल्पना कि उड़ान हैं | 

ज्जनाभिप्रेत अर्थ के असली स्तर का पता चलाने वाले 


हल. «443४ शक 


जंक्ट कर जा फ 
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'पंडितजी को क्‍या यह भी ज्ञात है कि जिनवाणी में नय के 
मुख्य दो विभाग-द्रव्याथिक और पर्यायाथिक के भी कोई 
भेद हैं ? कया नेगमादि कम-से-कम सात नय ओर इनमें से 
प्रत्येक के सौ-सो भेद और अपनी बुद्धि अनुसार जो जितना 
विस्तारित कर सके यहा तक कि अनन्त भेद नहीं वतछाये गये 
है? पदार्थ अनन्त धर्मात्मक है अतः उन अनन्त घर्मो' की 
अभिव्यक्ति भी अनन्त प्रकार से होती ही दे। यही नय के 
अनन्त भेद का हेतु है जो एकमात्र सर्वेज्षका ही विषय हो 
सकता है। 
इसके अछावा पदाथों एवं उनके ज्ञान की अमान विशाछता 
को बतलानेवाले वाक्य अनभिलाप्य, अभिलाप्यादि भी जिन- 
वाणी से मिलते हे--“पत्नवणिज्ा भावा अणंतभागोतु 
अणभिल्‍वप्पाण। पन्‍नवणिज्ञाण पुण अण॑तभागो सुयनिवद्धो” 
( नदी सूत्र भाष्य )। अनमिलाप्य पदाथ अनंतानंत हैं, जिसे 
#गे का गुड” न्‍यायानुसार सर्वज्ञ भी वाणी द्वारा प्रकट नहीं 
कर सकता, सिर्फ देख वा जान सकता है। उसका अनन्तवा 
भाग अभिडाप्य ऐ जिसका क्षेत्र भी इतना विशाल है कि सर्वज्न 
चहुत लम्वे जीवन काल तक भी उसका वर्णन करे तो सिर्फ 
उसका अनन्ताश ही वर्णन कर सकता है। कया ये सब 
महावीर के वाक्य नहीं हैं ? तब फ्या 'आश्रव और उसका 
निरोध' की तरह दो द्रब्याथिक, पर्यायाथिक शब्दों से 
महावीर! के ज्ञान को नापनेवालों की बुद्धि कितनी संकुचित 
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ओरे ब्रह्मांड के भाव कितने विशाल एवं विचित्र है, यह पता 
नहीं चलता ९ 

जनाभिप्रेत असली स्तर के पता चलानेवाले पंडितजी ने 
फ्या कभी यह भी सोचा है कि नींट मे सोया हुआ एक अदना 
आदमी स्वनावस्था में भी जबञ्र अपने मन के जरिये विश्व के 
एक छोर से दूसरी छोर का एक क्षण मे चक्कर लगा मारता 
है और न जाने उसी क्षण भे ही केसी-केसी सेर कर गुजरता है 
तब इस मन के स्वामी आत्मा की उससे भी कितनी अमानतया 
अधिक विशेषता, क्षमता एवं ज्ञान-गरिमा हो सकती है १? इसी 
तरह मनुष्य दिन की उलमी हुई कठिन समस्याओं एवं गणित 
आदि के अंकों का समाधान रात्रि की स्वप्नावस्था मे कर 
डालता है, फ्या इससे यह पता नहीं चलता कि सोये हुए शरीर 
से भिन्‍न उसीमे रहनेवाला कोई एक अकल्प्य तेजस्वी पदार्थ 
और भी हे जिसके सामथ्ये की कोई सीमा वाधी ही नहीं जा 
सकती। ऐसी अचिन्त्य विशिष्टता वाला वह आत्मा नाम का 
पदार्थ जब्र अपनी पूर्ण निर्मल स्वाभावावस्था को प्राप्त करता है 
तब उसके विशिष्टन्व वा ज्ञान-गौरव का क्या कभी मान हो 
सकता है ? यह सत्य द्वै कि जेनामिप्रेत तत्व के प्रणेता “आत्मा! 
की इस अचिन्य क्षमता का पार पा चुके थे। इस कराढ 
भोतिक युग (07820 77807] ७7७) मे भी इसके हजारों 
सबूत ( 9700४ ) है; वशतें किसी मे ताकत हो उन्हें दूढ 
निकालने की और इमानदारी से सममने की | किंतु 8पएथ- 
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ग08]) 098077७/४ ( वाह्य-दर्शियों ) के लिये सभी घोला- 
धौढा दूध है । 
जेना भिप्रेत असली स्तर पर भीषण पर्दा डालकर तत्व की 
जड़ उल्घाड़ने वाले पंडितजी को यह पता नहीं कि जेनाभिप्रेत 
तत्वन्नों ने जीव और जड़ पर जो अमित प्रकाश डाहछा दे 
वह प्रत्यक्ष सत्य दै। 'गुणपर्यायवत्‌ द्र्यम!--आत्मा और 
जड दोनों ही अनन्त शुण ( वृण्छाा768 ) और पर्याय 
(770068 ) वा घम युक्त हैं। इस तत्वमय रहस्य को 
जिसने जगत के समक्ष रखा, क्या वह अनन्त ज्ञानी नहीं था ९ 
विता दूरवीक्षणादि य॑ंत्रो की सहायता के जिसमे वस्तु के गर्भ सें 
रहे हुए अत्यन्त गंभीर धम को प्रकट करने की शक्ति थी, फ्या 
वह ज्ञान की चरम सीमा का पारगासी नहीं था? यदि आज भी 
जो हृटी-फूटी बची-खुची जिनवाणी है, वह न होती तो 
एफेन्द्रिय, ह्ीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और. पंचेन्द्रिय 
(पश्नु-पक्षी, मनुष्य) विषयक जीव-विज्ञान, जो सर्वथा अनुभूत 
सत्य पर आधारित है। विश्व के नफ्शे से यथाथ में ही 
लोप हो गया होता ९ 
पदढाथ-भाव वा वस्तुघस अनस्त सूक्ष्म है, यह जिनवाणी में 
जगह-जगह निर्देश किया गया है। अर्थात्‌ पदार्थ का आश्यन्तर 
चित्र वा रूप इतना सुक्ष्मातिसूक्ष्म दे कि वह न तो इन्द्रिय- 
गध्य ऐ ओर न यब्त्रादि सहाय से भी जाना जा सकता ह। 
पह अतीन्द्रिय वा प्रत्यक्ष ज्ञान का ही विपय हो सकता दे! 
ष्छ 
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वसे सृक््मस्व को शब्द द्वारा प्रकट करना भी असम्भव है| उसकी 
स्थूल रूपरेखा ही जन-समृूह को दी जा सकती है। उस 
स्थूलतया व्यक्त भाव के अन्तस्तल मे कितना गम्भीर रहस्य भरा 
पडा है, उसे ओमल कर प्ररुपक द्वारा कथित फेवल वाद्य शब्दों 
के सामान्य रूप को दिखा कर उसके ज्ञान वा क्षमता का मान 
(70४8770 ) करना, यह जघन्य छिद्रान्वेपण के सिवा और 
क्या हो सकता है? जेनाभिप्रेत असली स्तर के पता 
लगाने का यह तरीका खतरनाक धोखे की टटद्ठी है, यह कहने 
की भी जरूरत नहीं रहती । वस्तु धमम की सूक्ष्मता के सम्बन्ध मे 
सुप्रसिद्ध वेज्ञानिक श्री आइंस्टीन (क्रा४07 ) भी यही 
कहते है :-- 

“५0 8७७7९7४ फाणी वैं०68 7060 97078688 $0 ते€ह् 
फााती ७0ए0एट्र ७&६४०७७०६ छए070०७०४०४४०७४  एकए 08 
फ्प्र8; ७ 8 क000070 फाएी ३8 706 ठगोंए घर शेप 
चवेएशो8 एप 06 789088 00768 07 ६76 9[0]0207'977068 
38 768ए (०ए०७”--भ्ञावार्थ यह कि “वाह्य-रूप को देखकर 
वस्तु का स्वरूप बतानेवाला ठीक हो सकता है किन्तु वास्तव 
में वस्तु के उदर से निहित गास्भीय का ज्ञाता ही वस्तु का 
यथार्थ प्ररूपक है ।” 

भगवान ने जमाली-प्रसंग में यह भी कहा है कि मेरे अनेक 
छुद्ास्थ निर््नन्थ श्रसण भी ऐसे है. जो मेरी तरह ( मति और श्रुत 
ज्ञान के बल पर ) ऐसे प्रसंगो की व्याख्या कर सकते है । तव 


हा 
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फिर भगवान और उनमें फर्क ही क्या ९ “छद्मस्थत्व” (असवेञ्ञत्व) 
कोई वस्तु है तो 'सर्वेजञत्व” भी कोई वस्तु होनी चाहिये। जहां 
ह॒द्मास्थ श्रमण में भी समाधान करने की इतनी प्रवीणता है वहा 
स्वज्ञ परमात्मा में इसके अछावा भी कोई विशेषता होगी ९ 
ब्या छुद्ास्थ शब्द के प्रयोग द्वारा, परमात्मा महावीर ने स्वयं ही 
यहाँ 'स्वज्ञत्व' कोई पदार्थ है और उसका मान कुछ ओर ही है, 
यह प्रथव्करण ( ॥0)8970007 ) नहीं कर दिया है ? छग्मस्थ 
भ्रमण भी जब परमात्मा महावीर की तरह व्याख्या करने की 
योग्यता वाले है तव सर्वेज्ष महावीर की योग्यता की विशिष्टता 
फोई विचित्र ही होगी ? फिर भी फ्या कोई सत्य का दृम्भ 
भरनेवाला यह कह सकता है कि महावीर का ज्ञान द्रज्याथिक, 
पर्यायाथिक के कथन जितना ही हे ९ 

आश्रव और उसका निरोध? वा 'जीव ओर अजीव!' शब्द 
तो दो-दो है । किन्तु अखिल ब्रह्माण्ड का प्रपथ्च इन प्रत्येक का 
विपय हो जाता है। चराचर विश्व का अणु भी ऐसा नहीं 
जो इन दोनों का बिपय न हो। द्रव्याथिक और पर्यायाथिक 
भी इन्हीं जेसा इन्द्र है। उसमे भी अखिल विश्व के त्रेकालिक 
भाव समा जाते है। स्थूलछ दृष्टि से मुख्य शब्दों मे पदार्थ का 
विवेचन पात्र की योग्यतानुसार किया जाता है। आह, यही 
वर्णन उसके ज्ञान का मानदंड हो गया | क्या ऐसा कहनेवाले 
सरोहन सत्य को हँसी में उड़ाने के लिए उतारू हुए हैं; इसमे भी 
फिज्यित्‌ संदेह रह जाता है ९ 
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पंडितजी लिखते हे कि “जिस रूप में उन्होंने अपने को 
सर्वेत्न वर्णित किया वह रूप सारी जेन परम्परा के मूलगत श्रोत 
से भी मेल खाता है .......... / किन्तु वास्तविक स्थिति निर- 
पित हुई है ।” 

मिथ्या भाषण एवं सत्यापहरण के कोशछ का नमूना इससे 
बढ़कर शायद ही कोई मिल सकता है । समस्त उपलब्ब प्रामा- 
णिक जेन बाइमय की बात को ही छोड़ दीजिये। पढितजी ने 
जिन आचार्या के जिन प्रसंगो को खंडन योग्य चुना है उनको 
ही लीजिये | ऋषि-पुगव कुन्दकुन्दाचाय ने नियमसार के श्छोक 
संख्या १६७-१६८ द्वारा यह सू्य-रश्मि की तरह स्पप्ट कर दिया है 
कि समग्र त्रेकालिक भावों को साक्षात्कार करनेवाल्य अतीचल्िय 
एवं प्रत्यक्ष ज्ञान ही सर्वत्व है, अन्य कदाचित्‌ नहीं। परम्र्पि 
हरिभद्र सूरि ने “निरुपचरित', 'मुख्य', 'सवंजो नाम कब्रि- 
दर्हदादिः परमाथिक एवं हि. क्रूपभादि लक्षणे सति प्रतिपत्ति- 
स्ततस्तस्प',“विशेषस्तु पुनस्तस्य कात्स्त्यनासवंदर्शि भि* सबने ज्ञायते 
“(निश्चयोउतीन्द्रिया्थस्थ योगिज्ञानाइते न चः, आदि वाक्यों 
द्वारा , श्री आचाराग के उक्त प्रकरण मे 'सब्ब॑ जाणइ से एगं 
जाणइ' तथा “किमत्थि उवाधिपासगस्स” आदि पदो द्वारा तथा 
अन्तिम श्री भगवती सूत्र मे भी स्वयं परमात्मा महावीर के छद्मस्थ 
और सर्वज्ञ शब्दों के प्रयोग से फलित प्रथक्षरण द्वारा) यह सर्वथा 
स्पष्टातिस्पष्ट एवं सुनिश्चित रूप से प्रकट दे कि सर्वज्ञत्व कोई 
काल्पनिक वा सामान्य पदाथ नहीं) अपितु वह अनंत विशिष्टवा 
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से पूर्ण अलौकिक, अतीन्‍द्रीय, प्रत्यक्ष एवं आत्मानुभव-सस्मत 
वास्तविक ज्ञान है, जिसके विषय त्रिकाल के समस्त स॒क्ष्म से 
सूक्ष भाव भी पूर्णरूपेण हे । 

इसके अछावा सारा जेन वाडमय ही इसी निरुपचरित 
सर्वेज्नत्व की साक्षी दे रहा है। उपलब्ध समस्त प्रामाणिक जेन 
प्रवचन मे कहीं ज़रा भी ऐसी गंध नहीं, जो त्रेकालिक समग्र भाव 
फे साक्षात्कार की किब्चित्सात्र न्यूनता को भी सूचित करता हो, 
इ्सीलिये श्री नन्‍्दीसूत्र का एक पाठ यहा दिया जा रहा है-- 

तत्यथ दृब्चओ णं केवलनाणी सब्बदव्याइ' जाणइ पासइ, 
पित्तओ ण॑ केवछनाणी सब्बं खित्त जाणइ पासइ, कालछओ ण 
फेवलनाणी सब्ब॑ काल॑ जाणइ पासइ, भावओ णं॑ केवडनाणी 
सब्बे भावे जाणइ पासइ। अह सव्व दृव्व परिणाम भाव 
विण्णत्ति कारणमणंतं। सासयप्पडिवाइ एगविह केवलनाणं । 

॥४८॥( नलदी सूत्र २०) 

इसका अर्थ यह है कि स्वेज्ञ परमात्मा द्रव्यतः सबेद्रव्यों को 
जानते देखते हे, क्षेत्रतः सब क्षेत्रों को जानते देखते हे, कालतः 
सब कालों (अतीत अनागत वत्तंमान' को देखते जानते हैं, और 
भावतः स्व भावों वा पदार्थ-निहित अनन्त गुण पर्यायों को 
देखते जानते है। अथ सर्व द्र्य (अखिल पदार्थो' को) परिणाम 
(पर्याया') भाव (धर्मो') की विज्ञप्ति (विज्ञान) का हेतु अनंत 


शाश्वत, अप्रतिपाती ( अपतनशील ) एकविध केवलज्ञान (सवे- 
अत्य) ६ । 
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क्या उपयुक्त वाफ्य परमात्मा महावीर के नहीं है? क्या 
उन्होंने केवछज्ञान वा सर्वन्नत्व समम्त पदार्थों, का सर्वकाल 
सर्वेबम, गुण, परिणतियों सहित विपय करने वाढ्मा सर्वातिशायी 
शाध्यत अक्षय प्रत्यक्ष ज्ञान है, यह निर्श्रान्ततया एवं मुनिश्चिततया 
उपयुक्त वाक्यों द्वारा उद्घोषित नहीं कर ढिया है? फ्या 
मूलगत स्रोत इसके अलावा भी कोई चीज हे ? तिस पर भी 
मूलगत स्त्रोत की सबंथा हत्या करके केवछ असत्य की अत्युक्ति 
एवं सत्य की असल्पोक्ति ही नहीं अपितु सबंथा जड़ उखाड़ने 
वाले तथा वास्तविक स्थिति को लोप करने वाले पंडित,जी 
कहते है कि मेरी युक्ति मूलगत स्त्रोत से मेल खाती है, उसमे 
न अत्युक्ति और न अल्पोक्ति है, किन्तु वास्तविक स्थिति निरूपित 
हुई हे । हत्या करके खूनसे हाथ छाल है फिर भी कहा जाये 
कि मेने तो कोई “नयी बात नहीं कही है” | इसका भी जगत में 
कोई इलाज दहव ९ 

पंडित जी प्रप्ठ ५५७ भे लिखते है कि “इस अर्थ की जमाली- 
इन्द्रभूति-संचाद से तुलना की जाय, तो इससे सन्देह ही नहीं 
रहता कि जन परम्परा का सर्वज्ञव्व सम्बन्धी दृष्टिकोण मूल में 
केवल इतना ही था कि द्रव्य ओर पर्याय उभय को समान 
भाव से जानना ही ज्ञान की पूर्णता है ।” 

मालूम होता है कि पंडित जी ने युगधर्म (डशाइ०४0) 
की एक ही चाल को पकड़ लिया है कि किसी ईमानदार को भी 
यदि चोर साबित करना है तो तुम चोर हो--चोर हो, कहते ही 


न 
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रहो, पीछा मत छोड़ो, अपने आप दुनिया सममेगी कि वह 
चोर है, कहने वाला सच्चा है। अ्रान्तिप्रचार और उसके जरियों 
की भी कोई हद होती है । ऊपर यह वतलछाया ही गया दे कि 
जिनवाणी के अनुसार त्रह्माण्ड-स्थित सब द्रव्यों के सर्वेक्षेत्रिय 
सर्वकालिक, सर्वभाविक (अनंत गुण पर्याय सहित) प्रत्यक्ष ज्ञान 
का नास ही सवज्ञत्व वा केवछज्ञान दै। जमाछी-इन्द्रभूति संवाद 
की असछियत के सम्बन्ध मे ऊपर कुछ प्रकाश डाला ही गया है । 
इस प्रसंग मे भी आपने किस तरह भीषण छीपापोती से सत्य 
पर पर्दा डाछ कर अपनी शक्ति का दुरुपयोग किया है, यह 
साफ है । 

वेदान्तिक महपियों ने उपनिपदों मे जो कहा है कि एक 
प्रह्मतत्व के जान लेने पर सब अविज्ञात विजन्नात हो जाता है, 
बिलकुल यथाथे है। फ्योंकि ब्रह्म को या आत्मा के परमात्म-भाव 
फो जान लेने से आत्मा अनात्मीय-भाव वा विभाव का 
परित्याग कर अतीन्‍न्द्रिय सवे-प्रत्यक्ष-ज्ञान वा त्रेकालिक 
स्वेज्षत्व का पूर्णाधिकारी बनेगा ही | 

पंडितजी पृष्ठ ४४८ के शेपाश में लिखते है कि “ज्ञव कि 
जेन-परम्परा से सर्वज्ञ का सीधा सादा अर्थ भुछा दिया जाकर 
उसके स्थान मे तक सिद्ध अथ ही प्रचलित और प्रतिष्ठित हो 
गया है ओर उसी अथ के संस्कार मे पलनेवाले जन तार्किक 
आयचार्यो को भी यह सोचना अति मुश्किल हो गया हे कि एक 
समय में सब भावों के साक्षात्कार रूप सर्वज्ञत्व फेसे असंगतहे ९ 
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उसलिए वे जिस तरह हो; मामूली-गेरमामृली सब श्रुक्तियों र 
अपना अमभिप्रेव सर्वगत्व सिद्ध करने के लिए ही उतारू रहे है! 

मालम होता ४ कि पंडितजी को 'तक और नवीनता 
का गाकाव छोर तक से भी परे सत्य हे और प्राचीन काल 
में भोतिक वितान के ही नहीं अपितु उससे अत्यन्त डद्ध्य 
आध्यात्मिक विज्ञान के भी अद्मुत जानी थे, उसकी वदहजमी हो 
गई ऐ। उन्हें केवछ तर्क ही सर्वस्व है; सूक रहा है। उन्हें 
पता नहों कि त्रह्माड के सूट्म भाव तक से परे की चीज हे। 
आचार्य ने प्रसंगाठुसार तक का भी उपयोग जरूर किया है, 
किन्तु वहीं तक जहा तक कि उसकी हद है) जेन और वंदिक 
दोनों ही दर्शनो के महापुरुषों ने यह माना हे कि ब्रह्मांड के 
पदार्थ अनन्त विस्मयपूर्ण भावों से परिपूर्ण है और ऐसे सूक्ष्म 
अतीन्द्रिय भाव हेतुवादगम्य नहीं दे--““नायमात्मा प्रवचनेन 
लभ्यो न मेधया न वहुना श्रुतेन । यमैवेप बृणुते तेन रभ्यस्तस्येप 
आत्मा विद्ृृणुते तनू खाम्‌॥” कठोपनिपदू--१-२-२३ | एप 
सर्वेधु भूतेपु गूढोडडत्मा न प्रकाशते | दृश्यते त्वग्नयया बुद्धया 
सुक्ष्मया सूक्ष्मद्शिमिः ॥” कठो--१-३-१२॥ ये वाक्य काल्पनिक 
नहीं, अपितु पूर्णतया स्वानुभव-सिद्ध एवं सत्य है। इसीलिये 
आप्मोपलब्धिमय दिव्य ज्योत्ति से आछोकित आचार्यों को 
यह सोचना अति मुश्किल होगया कि ऐसे प्रत्यक्ष स्वातु- 
भवाधारित महासत्य रूप त्रेकालिक सर्वज्ञत्व' को आत्मा की 
हत्या करके पंडित जी की युक्ति अनुसार इनकार भी किया 
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जाये तो केसे ? उस समय भी पंडित जी जेसे झुष्क तार्किकों की 
कमी नहीं थी । उन्हें रात-दिन उनसे टक्कर लेनी पड़ती थी। 
यही कारण है कि वे अभिप्रेत स्वेान्नत्व को यथाशक्ति युक्ति- 
संगततया एवं अन्य यथार्थ जरियों से भी सिद्ध करने के लिये 
हर समय उततारू रहे हैं, न'कि पुरानी छकीर पीटने के लिये। 
यह साम्प्रदायिक होड़ नहीं, तत्वज्ञान की होड़ थी ओर इसीकी 
यथावबत्‌ प्ररूपणा के लिये उन्होंने सब कुछ न्‍्योद्दावर किया | 

जहा तक तक का सम्बन्ध हे साधारण जनता को सुतक 
द्वारा भी महात्माओं ने समम्ाया छे। 'गूगे के गुड' को तरह 
जो अनुभव-गम्य है ओर जहा तक की पहुच ही नहीं दे वहा 
तक स्याज्य होना ही चाहिये । कोई प्रश्न करे कि (दर्वण' मे 
प्रतिविम्वित्व” धर्म क्यों है ? इसका उत्तर इतना ही छे कि उस 
पदाथ का वस्तुघर्म वा स्वभाव यही दै। ज्ञेसे निमेल दर्पण मे 
उसऊे दायरे मे आये हुए पदाथ प्रतिविम्बित होते हैं, बसे ही 
आत्मा के निर्मल ज्ञान मे उसके असीम दायरे मे आये हुए 
असीम पदार्थ प्रतिविम्बित होते हैं, वस्तुधर्मानुसार। आत्मा 
दा दायरा जितना विशाल और निमेल, प्रतिविम्वित्व खभावतः 
उतना ही विशाल और निर्मल । 

पंडितजी लिखते हें (प४ ५४६६-६० मे ) कि “हमार यहा 
भारत मे एक यह भी प्रणाली रही हे कि प्रवछ से प्रवल चिन्तक 
और तार्फिक भी पुरानी मान्यताओं का समर्थन करते रहे 
यौर नया सत्य प्रकट करने मे कभी-कभी हिचकाए भी | यदि 
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हरिभद्र ने वह सत्य योगहरष्टि समुबय मे जाहिर किया न होता 
तो उपाध्याय यशोविजयजी कितने ही बहुश्रुत तार्किक विद्वान्‌ 
फ्यो न हो पर शायद ही स्ेज्नत्व के उस मौलिक भाव का 
समर्थन करते । उसलिये सभी गुणवान्‌ सर्वज्ञ हे--इस उदार 
ओर निर्व्याज असाम्प्रदायिक कथन का श्रेय जेन परम्परा में 
आचाये हरिभद्र के सिवाय दूसरे किसी के नामपर नही जाता | 
हरिभद्र की थोगद्ृष्टिगामिनी वह उक्तिभी मात्र उस अंथ में 
सुपुप्र रूप से निहित 8ै। उसकी ओर जेन परम्परा के विद्वान्‌ 
या चिन्तक न तो ध्यान देते है और न सब लोगो के सामने 
उसका भाव ही प्रकाशित करते है। वे जानते हुए भी इस 
डर से अनजान वन जाते है कि भगवान्‌ महावीर का स्थान 
फिर इतना ऊँचा न रहेगा, वे साधारण अन्य योगी जेसे ही 
हो जायेंगे। इस डर ओर सत्य की ओर आँख मूँदने के कारण 
सर्वज्ञव्व की चालू मान्यता मे कितनी वेशुमार असंगतिर्या पेदा 
हुई है ओर नया विचारक जगत किस तरह सर्वज्ञस्व के चाल 
अथे से सकारण ऊब गया है; इस बात पर पंडित था ट्यागी 
विद्वान्‌ विचार ही नहीं करते। वे केवल उन्हीं सर्वज्ञव्व समर्थक 
दुलीलो का निर्जीव और निःसार पुनरावतंन करते रहते है, 
जिनका विचारजगत्‌ मे अब कोई विशेष मूल्य नहीं रहा है ।” 

किसी समय भी भारत मे यह प्रणाली नहीं रही है कि 
सत्य को प्रकट करने में महापुरुष हिचकिचायें। जिसको पंडित 
जी सत्य कहते है वह सर्वेधा असत्य एवं घोखा द/ेँ। इसीलिये 


[ ६४६ | 


ऐसे आत्म-घातक असत्य को प्रकट करने मे प्रवल सुतार्किक और 
चिन्तक महापुरुष केवछ हिचकिचाये ही नहीं अपितु इससे विल- 
कुछ दूर रहे। वे आत्म-रस का अपूव स्वाद ले चुके थे इसलिये 
जानते थे कि आत्मा की शक्ति एवं निमेठता अनन्त; अकह्प्यः 
अनुपम और अपरिसेय है। यही रहस्य हे कि उन्होंने इसीका 
जी-जान एवं एक स्व॒र से समर्थन किया। विहिचकिचाये! आदि 
शब्दों का प्रयोग स्व-ओर पर-प्रवंचन की पराकाष्ठा है । 
यदि हरिभद्र ने वह सत्य योगदृष्टिसमु्रय मे जाहिर 

किया न होता'--आदि कथन के विपय मे श्री हरिभद्र-प्रसग' 
एवं श्री यशोविजय-प्रसंग मे बतछाया ही गया दै कि दोनों ही 
महात्माओं ने “निरुपचरित” 'मुख्य' 'क्रूपभादिलक्षणे सति 
प्रतिपत्तिस्ततस्तस्य' आदि अनेक शब्दों, वाफ्यों एवं स्पष्ट कारि- 
काओं द्वारा पूर्णतया प्रकट एवं प्रकाशित कर दिया हद कि 
त्रेंकालिक समग्र भाव को विपय करनेवाला प्रत्यक्ष, अतीन्द्रिय 
ज्ञान हो स्वेज्ञत्व 8ै, दूसरा कभी नहीं। और ऋषपभादि पर- 
मात्मा जेसे वीतराग, समग्र भाव-ज्लाता, निरुपचरित वा मुख्य 
संत को ही अपना लक्ष्य मान करके, स्व मोक्षवादी दर्शनफार 
आराधना करते हे । इसलिये राजा फे भिन्‍न-भिन्‍न अनेक 
सेवक जेसे सेवक्त्व के नाते समान हे; वसे ही वे सब निरपचरित 
या पृ्ण स्वज्ञ फे आराघक टोने फे नाते समान है । 

'हरिभद्र की योगदृष्टिगा मिनी यह उक्ति सुपृप्त रूप से नितित 
जादि कथन सर्वथा निराधार ऐ। श्री हरिभद्रसूरि ने जो 
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भो योग-हृष्टिसमुबय” मे वर्णन किया है, वह प्रणेतया जिन- 
वाणी अनुसार है, अत. उसे मानने वा उसके भाव को प्रकाशित 
फरने मे किसी भी जेन-तत्वत को बाधा नहीं ऐ ओर वे किसी 
हालत मे भी जानते हुए इस डर से अनजान नहीं वन सकते कि 
भगवान महावीर का स्थान फिर इतना ऊँचा न रहेगा, वे 
साधारण अन्य योगी जसे ही हो जाय॑गे”। त्रेकालिक समग्र 
भाव ज्ञाता ही स्वत होता है और “महावीर” उनमे से एक है 
यह श्री हरिभद्र सरि को सर्वथा मंजूर है (जैसा कि उनके उपयक्त 
कारिकाओ एवं अन्य सभी अंथों द्वारा सिद्ध है) और समस्त 
जन सम्प्रदाय को भी । अतः न तो त्रेकालिक समग्र भाव जाता 
वा निरुपचरित सर्वेज्ञ महावीर अपने उस भाव से कभी इधर- 
उधर होंगे ओर न उसे कोई दूसरा योगी भी छीन सकता है। 
अत्युत्‌ दूसरे योगी भी अपनी सत्किया के सदू-फल निरुपचरित 
स्वंञत्व एवं मोक्ष के अधिकारी बनेगे ही। इसमे न तो 
महावीर का एकाधिकार है और न किसी अन्य का। यह 
तो वस्तु-धम दे, जिसका अधिकारी प्राणी मात्र है। सत्य के 
प्रश्न में न किसी को जरा भी डर है और न आँख मूँदने की 
ही जरूरत है। सर्वज्ञत्व तो जेसा है, वेसा ही है और सदा 

हेगा भी | 
वेशुमार असंगतियाँ---जिनका जिक्र पंडितजी करते है 
सके मूल मे ज्यादातर हमलोगों की तात्विक अज्ञानता है और 
छ अंश में बाह्य कारण भी। जेसे पुराकाल मे जिनवाणी 


. ६९ ) 
लिखी ही नहीं जाती थी । परमात्मा महावीर के करीव १००० 
व वाद 'स्मृतिहास” का दुष्प्रभाव देखकर जो छुछ याद था 
उसे लिखा गया। दृष्टिवादादि--जिन-बाणी का बहुत अधिक 
भाग चिच्छिन्न है ही। और जो कुछ बचा उस पर भी विविध 
प्रकार के अनेकानेक घात-प्रतिघात समय-समय पर आए। ऐसी 
स्थिति मे जब असंगतियाँ, हमारी तत्व-प्राही बुद्धि की न्‍्यूनता 
एवं कुछ अन्य अनिवाये कारणो के फलस्वरूप हे, तब उन्हे 
देखकर केसे कोई तत्वज्न घबड़ा सकता हे ? लोगों को घबड़ाहट 
में हालने का एवं सत्यानभिज्ञ तथा तत्व-वंचित रखने का प्रवछ 
हथियार, ये तथाकथित असंगतिया जरूर बनायी जा सकती हे, 
जैसा कि पंडित जी आदि द्वारा प्रत्यक्ष॒तः किया ही जा रहा 
है । उससे खूब सचेत होने की आवश्यकता दे। तात्विक विचार- 
जगत तो इन ( तथाकथित असंगतियों ) से कदाचित्‌ ऊब 
नहीं सकता ओर अवात्विक वा भौतिक-दृष्टि विचारज्ञगत 
सकारण और निष्फारण ऊचे बिना रह नहीं सकता। कारण 
स्पष्ट है कि वे अनास्मीय-भसाव से प्रभावित हैं, अत. उनका इससे 
दंचित रहना स्वाभाविक हे। महात्माओं ने यही कद्दा है-- 
चरम नयण करी सारग जोवतारे, भूल्यो सयल संसार | 
ज्ञेणे न्यणे फरी मारग जोइयेरे, नयण ते दिव्य विचार ।॥॥ 
स्बंधत्व आत्मा फे ज्ञान-विशिष्टत्व की पराकाष्टा ६, जो 
प्राप्त हैने पर सदेदा एक-सा रहता दू। इसमे चादू जौर अचाछू 
का प्रभु पी नहों उठता । आज से ऊूछ वर्ष पहले 0:४९ का 
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आविष्कार नहीं हुआ था। इसलिये ऐसी चीजों को हमलोग 
असम्भव मानते थे ओर अब सम्भव मानते है। क्या उसका यह 
मतलब्र हुआ कि उस समय उस वस्तु (7800०६०॥ ) का अभाव 
था ? वस्तु मौजूद थी किन्तु हमछोगो को उसका ज्ञान नहीं था । 
त्रुटि हमारी ऐ न कि आत्मा की शक्ति वा ज्ञान की | इसी तरह 
त्रेकालिफ स्वनत्व तो आत्म-घर्म हे जो सदा सम्भव था और 
रहेगा भी | महावीर के बताये हुए मार्ग का कोई माई का छाल 
वफादारी एवं यथावत्‌-रीति से अनुचरण करे और फिर उसके 
हृदय में त्रंका लिक स्वेज्नत्व वा आत्मा की अपरिमेय शक्ति एवं 
विशिष्ठता की ज्योति नहीं जगे तो बताये। किन्तु मशगूल 
रहेंगे प्रतिक्षण भौतिक चकाचोध मे और थाह लेने जायेंगे 
दिव्यचक्षु के आश्रय बिना अनन्त गाम्भीये-गर्भित महावीर-तत्व 
का) सर्वज्षत्व का; तथा उसकी अनन्त विशिष्टता का, यह भी 
कभी सम्भव दे! निस्सन्देह असंगतियों के नाम से दुनिया को 
आत्म-प्रवंचित बनाने की यह बड़ी अटपटी चाल है। 
सर्वज्ञव्व-समर्थक दलीलों मे निर्जीाव और निस्सार पुनरा- 
बर्तन की गंध को भी स्थान नहीं है, ओर तत्वज्ञ विचारकजगत 
में इसका बड़े से बड़ा मुल्य है ओर रहेगा भी। तत्वानभिन 
भौतिक विषयों के प्रकाड विद्वानो एवं ताकिकों द्वारा इसका 
मूल्य कभी अंकित हुआ नहीं ओर होगा भी नहीं । ऐसे तात्विक 
प्रसंगों मे शुष्क तार्किको का हस्तक्षेप अपनी शक्ति का अपव्यय 
के सिवा कोई अथ हां नहीं रखता। पागश्चात्य महात्माओं का भी 


| ढद३ ।) 

यही अनुभव है--7%० ॥०.७086 [द0छ98 706 (00, 
9०४ ॥6 80076 ज्ञ0 968७8 0०वें . श्राग्राघ७ा,_ अथे-- 
भापान्नानी ईश्वर को नहीं जानता; किन्तु एक वही जो ईश्वर 
को हृदय मे धारण करता है। “तकंवादी” छाख सिर पटक छें। 
तो भी उनकी समझ में इसे आना नहीं। महापुरुषों ने 
जगह-जगह इसी भाव की पुष्टि की है । पंडितजी जिनके सम्बन्ध 
में छिखते है कि “इस उदार और निर्व्याज साम्प्रदायिक 
कथन का श्रेय जन-परम्परा मे आचाय हरिभद्ग के सिवा दसरे 
फ़िसी के नाम पर नहीं जाता”, वही क्रूपिपुगव हरिभद्रसूरि 
आर उसी योगदृष्टिसमुच्चय! प्रंथ के अन्त मे क्या कहते है, 
देखिये-- 

नेतद्विद्स््वयोग्येम्यो, दृद॒त्येन तथापि तु। 

हरिभद्र इदं प्राह नेतेम्यो देय आदरात ॥र२रछ॥ 

अवन्न ह कृताल्पापि, यदनर्थाय जायते। 

अतस्तत्परिहाराथ, न॒पुनर्भावदोपतः ॥२२४।॥ 

अध--ोक्ष सर्वतत्वादि महान्‌ तत्वों के लाता आचार्य इस 
'बोगहप्टिसमुच्य' प्रंथ को कभी अयोग्य को देते नहीं हैं, तथापि 
रिभ्र विशेषतया सत्क करते है कि इसे अयोग्यों को कदापि 
देना उचित नहीं हे ॥२एश॥। 
महाविपयत्वेन--अल्यन्त गंभीर विपय होने फे कारण इसकी 

जरा भी अवया भनधंमृल दें। इसके परिहार ( निवारण ) फे 
हिए से कि किसी छुट्ट आशय से ॥२९४॥ 


[ ६४ ] 

महापुरुषों की हृष्टि कितनी दढीघेदर्शी होती है, इसका 
ज्वलन्त उदाहरण पंडितजी का “स्वज्ञत्व” प्रसंग सामने है | 
उन्‍होंने ( पंडितजी ने ) स्वयं उस तत्व का कितना घोर दयनीय 
टुरुपयोग किया ऐ ओर अन्य कितनों को भी अपना साथी 
बनाया हो तो उसमें आश्रय ही क्या ? तत्व तत्व! ही दीखेगा 
यदि ताकत हो तयद्योग्य गम्भीरत्व में जाने की। एक, दो नहीं; 
किन्तु संख्यातीत निर्मेल एवं पवित्र आत्माओ की एक ही ध्वनि 
ऐै--“णप सर्वश्वर एप सर्वेज्ष एपोडन्तर्याम्येप योनि: स्वस्थ 
प्रभवाप्ययो हि भूतानाम्‌ ॥ माण्डक्योपनिपद--६॥| हीरा 'हीरा' 
ही हे यद्धि परख हो तो, नही तो काँच का टुकड़ा तो है ही । 

पंडितजी ने कई जगह “नयी सूक” का जिक्र किया है। समझ 
में नहीं आता कि फ्या कोई “नयी सूक! के नाम में रात को दिन 
और दिन को भी रात करने की कोशिश करता है ? तब जगत 
में सत्य का अंश भी टिक नही सकता। हमारे देश के अम्ुुक 
राजनीतिक नेता की अंग्रेजों से दोस्ती है, इसलिए वे देशद्रोही है, 
ऐसी नयी सूक जौसी भी कोई निकम्मी चीज हो सकती है | 
कंदकुदाचार्य और हरिभद्गसूरि ने एक ही रस ओर एक ही स्वर 
से, जिनको पंडितजी ने अपना मन्तव्य सिद्ध करने के लिए 
चरित्रमायक चुना है, उन्हीं ग्रन्‍्थो ओर उन्हीं प्रसंगों मे, अन्यत्र 
की तो बात ही छोड दीजिये, इसी निरुपचरित वा त्रेकालिक 
सर्वज्ञत्व का ही गीत गाया है। फिर भी मनुष्य “नयी सुर के 
नाम में कया नहीं कर दिखाता ! 


[ ६४५ । 


जिनवाणी अनुसार ज्ञान के मुख्य भेद पाच हे--मति, श्रुत, 
अवधि, मनपयेव और केवलज्ञान। प्रथम चार ज्ञान क्षायोप- 
शमिक एवं अंतिम केवलज्नान क्षायिक है। क्षायिक का अर्थ 
यह है कि समस्त कर्मावरणों के क्षय से उत्पन्न निर्मलातिनिर्मल 
प्तान। प्रथम चार ज्ञान क्रमानुसार एक दूसरे से निमेठ और 
विशिष्ट होते हुए भी सीमित हैं और अन्तिम ज्ञान इन सव॒ 
से परे असीमित व अनन्त है, जिसके विपय ब्रह्माड के समस्त 
ख़्यों के अखिल भाव वा धम हैं। ऊपर के कथनानुसार 
पण्डितजी ने जिन दो महापुरुषों के नाम से सर्वेथा असत्य एवं 
निराधार भ्रान्ति का प्रचार किया है; उन दोनों दी पवित्ना- 
णजाओं ने और उन्हीं (पंडितजी निर्दिष्ट) प्रस्थों में ज्ञान के 
उपयक्त पाच भेदों को और उनमे से केवलज्ञान विश्व के अखिल 
भावों का प्रकाशक दे, इसी को स्पप्ट किया दै--“आभिणिसुदो- 
ह्मिणफेवर्ल च त॑ होटि एफमेव पढ॑ | सो ऐसो परमट्टो ज॑ लहिटुं 
णिख्वुदि जादि |? समयसार--२०४॥ अर्थ--मति, श्रुत अवधि, 
गनपयंद और फेव्लटलान ये सभी एक पद अर्थात्‌ जात्मा दी 
है जौर यही परमार्थ है जिसब्ो प्राप्त कर मोक्ष पा लाभ 
ऐैता है ।--“सामब्यैयोगोष्याच्योरित, सर्वतत्वादे साधनम 
पोगरपण्सप्रुक््य गाधा-८ का अर्ड्ाश॥ अथ “सामथ्य योग 
अदारप ऐ ज्ञो मदतत्व एदं मोक्ष पा साधनभत से १" सदएत्द 
भोध्ष पा झ्विमाभावी सम्बन्धी है। छिसने इसरो प्राप्त पर 
'र्या एँ यही मोक्ष फा अधिकारी है। सामध्ये योग पे 
हु 
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आत्मा पहले स्वेञत्य को प्राप्पम करती हे और बाद में नियमतः 
मोश्ष को । इसी श्लोक के स्वोपज्ञभाष्य में स्वयं श्री हरिभद्रसूरि 
लिखते है कि “क्षायोपशमिऊत्वादशेपद्रव्यपर्यायाविपयत्वान्त 
फेवलमिति” भावाथ यह कि सामथ्ययोग प्रातिभजञान-संगत है जो 
क्षायोपशमिक होने के कारण अशेप या अनन्त द्रव्य एवं पर्यायों 
को विपय करनेवाला नहीं होने से केवलज्ञान नहीं है। साराश यह 
कि त्रैका लिक समग्रभाव विपयक केवलज्ञान होता है । इतने स्पष्ट 
बाव्यों की मौजूदगी मे भी, फ्या कोई व्यक्ति जिसके हृदय मे 
जरा भी सत्य को स्थान ढै) कह सकता दे कि उन आचार्यों को 
क्षैनाभिप्रेत सर्वज्षत्व॒ खटकता रहा और वह द्र॒न्य-पर्याय दंश्ट 
जितना-सा है ? सत्य की हत्या का ऐसा नमूना शायद हद 
कहीं देखने को प्राप्त हो ! 
पंडितजी लिखते द्वै कि “त्रेकालिक सर्वेज्ञत्व को मानना ही 
तो भ्रद्धापुष्टि व चरित्रशुद्धि के ध्येय से उसको मानने में कोई तुक- 
सान नहीं ।”--अध्यात्म-मार्गी कभी अंधेरे में नहीं टटोलता 
है। उसके पास विद्या--सम्यग्द्शन वा आत्म-प्रप्ि-्जल्य 
ह्योति ( 80०निपणां8607 ) रहती है। वह जानता है । 
कि सचिदानन्दमय आत्मा अदूभुत बिशिष्टताओं से ' 
परिपूर्ण है। उसका प्रकाश अपरिसेय, अनन्त है। कक्‍्या। 
निर्जीव श्रद्धापुष्टि और चरित्रशुद्धि की भी कोई कीमत ; 
है? विद्यायुक्त-सम्यग्दष्टि वा आत्म-ज्ञान सहित पुछ॥ 
भवन में दीपक की तरह सदा आहछोकित रहता है। 


] 
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अही ( विद्या ) उसका संचालक-दिक्‌-य॑ंत्र ( 00770988 ) है जो 
उसे इधर उधर भटठकने से रोकता है। यही मूल तत्व था जिसके 
फारण सभी प्राचीन आचाये “आत्मा? की त्रेकालिक सबे-ल्लान- 
शक्ति का एवं अन्य अलछोकिक विशिष्टताओं का एक स्वर से 
पूर्ण ्वीकार तथा समर्थन करते गये। यही कारण था कि 
तत-आलोकित ( सम्यग्दशन-ज्योतियुक्त ) विचारक वर्ग कभी 
उससे ऊवा नहीं और उसके अभाव में उसका प्रतिपक्षी बे 
सदा हो ऊबता रहा और रहेगा भी, वस्तु स्थिति दी ऐसी है । 

पंडितनजी लिखते है कि “जब धर्मास्तिकायादि प्रश्न तक के 
द्वारा समर्थन के लिए उपस्थित हुए तब उन्होंने कह दिया कि 
ऐसे अतीन्द्रिय प्रश्न हेतुवाद से सिद्ध हो नहींःसकते।”--माना कि 
फह दिया, किन्तु देखना यह दे कि आया उन्होंने ऐसा कह दिया 
घला टालने फे लिए वा बस्तुस्थिति यथाथ भे ही ऐसी है ९ 
ज़ब सभी अध्यात्मवादी एक मत है. कि अतीन्‍न्द्रिय विषयों में 
तक अप्रतिष्ठित है, यहाँ तक कि पाश्चवाद्य दाशनिक श्री फेल्ट 
( जिसका उल्लेख पंडितजी ने किया ऐ ) ने भी “देश-काल से 
पर ऐसे तत्व को बुद्धि या विज्ञान की सीमा से पर” माना है; 
तय एक बालक भी समझा सकता है कि इसमे कोई महान 
एरा होगा। अध्यात्म-मार्यानुयायी आत्मज्योति निप्पन्न 
सच पवित्रात्मा जब एक द्री राग अछापते हे कि स्वेतत्व, 
सोक्षादि तत्व या आत्मादि पदार्थों फे धम अल्न्त सूद्म हैं 
जोर दे बुद्धि द तर्क फे दिषय नहीं हैं, तव इसीसे ही निईन्द्- 
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तया सिद्ध ए्य सुनिश्चित हो जाता हे कि ब्रह्माण्ड के ऐसे भाव 
अहेतुबाद गम्य हो है। आत्मोपलव्वि-जन्य 'ज्योतिः धोखे से 
परे की चीज है ओर तक में धोखे को जगह है, क्या कोई भी 
न्‍्याय-परायण सुविज्ञ इससे इनकार कर सकता है ९ 
धर्मास्तिकाय तो बहुत बडी चीज है, किसी छोटी चीज को 
ही ले लीजिये। कोई पूछे कि तुम सुख-दु ख का अनुभव करते हो 
तो फ्यो ९ ओर एक मृतक शरीर में इनका अभाव क्यों? कितना 
भी बाद-विवाद किया जाये--आखिरी सही जवाब यही होगा 
कि ऐसा ही विलक्षण स्वभावमय एक तत्व है जो इसका नियामक 
ऐै। किसी ने उसे आत्मा कह दी, किसी ने परब्रह्म कह दिया 
ओर किसी ने ब्रह्म की छीला कह दी, यथा-प्रसंग और 
पात्रामुसार। इन विभिन्‍नताओ की पीठ मे कितनी बडी 
अभिन्‍नता एवं एकरूपता है, कया यह स्पष्टतया पता नहीं चछ॒ता ९ 
फ्या इन विभिन्‍नताओ को दिखा कर तत्व का अभाव सिद्ध 
करना भीपण भ्रान्तिजाल नहीं दे? हेतुवाद “ओर अहेत॒ुवाद 
दोनो ही प्रसंगानुसार न्‍्यायसंगत है और तत्व को गले उतारने 
या हृदयंगत करने मे आवश्यक एवं सहायक हे। इनको पंडितजी 
किस तरह से 'सुविधावाद' का बाना पहना कर हँसी उड़ा रहे 
है कि 'जब कोई रास्ता नहीं सूका तो अहेतुवाद-गम्य कह दिया 
और जहा सुबिधा मिली वहा तक द्वारा मंडन कर दिया!। 
पाठकगण पंडितवजी की “यथार्थ स्थिति का निरूपण” केसा 
अजब ध्रान्ति-जाल है, अच्छी तरह से देख लें। 


सम्प्रदाय था 
तत्वज्ञान की होड़ ? 


पंडितजी (पृष्ठ ५४३-५५४ मे) छिखते है कि “भारत मे हर एक 
सम्प्रदाय किसी न किसी रूप से सर्वज्ञत्व के ऊपर अधिक भार 
देता आ रहा है। हम क्र्वेद आदि वेदों के पुराने भागों में 
देखते है कि सूर्य, वरुण, इन्द्र आदि किसी देव की स्तुति में सीधे 
गौर से या गर्सित रूप से सर्वतत्थ का भाव सूचित करने वाले 
मवचेवस महस्नचक्ष॒ आदि विशेषण भ्रयुक्त हैं। उपनिपदों मे 
तासकर पुराने उपनिपदों मे भी सर्वज्ञत्व के सूचक और प्रति- 
पादक विशेषण एवं चर्णन का विकास देखा जाता है। यह 
पस्तु श्वना साबित करते के लिए पर्याप्त है कि भारतीय मानस 
अपने सम्प्रान्य देव या पृज्य व्यक्ति भे सर्वेज्ञत्य का भाव 
जारोपित चिना किये संतुष्ट होता नथा। श्सीसे हर एक 
गयरटाय अपने पुरस्फर्ता या मृर प्रवर्तक माने जाने वाले 
“परि फो स्वे्ञ मानता घा। सास्प्रमधिक चाड़ो फे वाजार 
में सवेत्व फे द्वारा अपने प्रधान पुरुष का मूल्य आऊने और 
जतपाने फी इतनी अधिक दाड लढगी थी कि कोई पुरुप जिसे 
पसरे पनुपरायी सर्दत कहते और मानते थे चह खुद अपने को 
नम साले से सर्दतन होने की दात फट तो अनुयायियों णी 
सपि लेती प थी। एसी परिस्थिति मे हर एस प्रवतक या तीर्धफ्र 
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का उस उस सम्प्रदाय के द्वारा सर्वज्ररूप से माना जाना और 
उस रूप मे उसकी प्रतिष्ठा निर्माण करना यह अनिवार्य बन 
जाय तो कोई आश्चर्य नहीं।” 
एक असत्य का मंडन करने के लिये व्यक्ति को अन्य अनेक 
असत्य मंडन करने पड़ते हैे। वेद और उपनिपदों ने एक ही 
गीत गाया 8 कि यह “आत्मा” ही सबस्व है। सर्वज्ञत्वादि 
महत्तम विशिष्टताएं “आत्मा” ही मे सन्निहित है। सूर्य, वरुण 
इन्द्र भी यही “आत्मा! है। इनकी आशिक व सामस्तिक सबे- 
चेतस, सहस्नचक्षु आदि स्व विशेषताएं आत्मा ही की निज 
कृतिया है। आत्मा ही इनकी जननी एवं केन्द्र-भूमि है । समस्त 
वेद और उपनिपदों की एक ही यह अन्‍्तध्वेनि है :-- 
एपो5प्रिस्तपत्येप सूये एप पजेन्यो मधघवानेष वायुः। 
' एप प्रथिबी रखिदेवः सदसच्चासत च यत्‌॥ £ ॥ 
अरा इव रथनाभो प्राणे सब प्रतिप्ठितम्‌। 
ऋचो यजूषि सामानि यज्ञ क्षत्र त्रह्मच | ६ || 
इन्द्रस्त्व॑ प्राण तेजसा रुद्रोडसि परिरक्षिता। 
स्वमन्तरिक्षे चरसि सूयस्त्व॑ ज्योतिषा पतिः॥ ७॥ 
प्रभोपनिपदू--छ्वितीय 
भावार्थ यह कि अम्ि, सूर्य) वर्षा, इन्द्र, प्रथिवी, वायु; भूत, देव, 
साकार, निराकार, अमरत्व सभी यह “आत्मा! दहै। अर्थात्‌ ये 
सब आत्मा ही के क्रिया-कलाप है अथवा आत्मा ही इन रूपों 
को धारण करती है। जेसे पहिये के आरे उसकी नाभि 
7. 420४ 
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में सभी एक जगह मिल जाते हैं, बसे ही इस प्राण वा आत्मा 
में ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद्‌, यघ्; त्राद्मणत्व और क्षत्रियत्व सभी 
प्रतिष्ठित है। दे आत्मा | तुम्हीं तेजोमय इन्द्र, रक्षाकर्तता रुद्र। 
अन्तरिक्ष में भ्रमण करने वाले नक्ष॒त्रादि तथा ज्योतिःपुष्त 
पथ हो । 

पृर्णत्व वा त्रेका लिक-सर्वज्षत्व जिसको चुटकियों मे उड़ाने के 
हिये पंडितजी ने कलम उठाई है; उसकी पुष्टि मे आप लिखते हैं 
कि 'भारत में हर एक सम्प्रदाय किसी न किसी रूप से सर्वेक्षत्व 
ऐ ऊपर अधिक भार देता आ रहा है......- ) |--भारत में सभी 
प्राथीन सम्प्रदाय राम और कृष्ण को मानते आये हैं, यद्द 
श्सलिये कि राम और फृष्ण जेसी महान्‌ आत्माओं ने सथतः 
ऐ यहा अवतार लिया था। वे फाल्पनिक उपन्यासीय पात्र 
नहीं थे । एसी तरद्द पूर्ण सरवेशत्व प्राचीन काल फे लोगों फे ल्यि 
प्रत्यक्ष सत्य एवं दास्तविक पदार्थ था, जिसका साक्षात्‌ परिचय 
एनें सदा मिलता था एवं वे फारयतः शसकी हरदम आज- 
भाहश फरते थे । एसीलिये उन्होंने इसफे ऊपर अधिक से अधिक 
भार दिया। ये साक्षाव सत्य को हन्‍्फार करते भी तो पर्योफर १ 

गद्यात्मा गाँधी फे साक्षात्‌ सम्पफ मे जाये हुये जोहरी 
प्पक्ति इमफे सदश॒र्णों की फीति किये विना रहें भी तो एसे १ 
मशात्माजी फे पिरोधियोँ झा भी लगाव नहीं. जिन्होंने 
एप सादा तरह से क्योग्य घ स्पयोटा दतलाने पी पोश्णि छी 
हैं। दोनों ही प्रयार पी साहित्यिक रघनाय-महात्माज्ी छे 
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पथ ओर विपक्ष की आनेवाली पीढ़ी के हाथ भें जायेगी | ऐसे 
साधात-दर्शियों के अभाव में सत्य का निर्णायक कौन 
होगा १ यथाथ में तो महात्माजी के गुण-वर्णनवाछा साहित्य 
जिसके अनुयायी उने-गिने होंगे, सत्याधारित है। परन्तु उप- 
हासका रियो की और सत्य से ओम रहनेवालो की संख्या तो 
हमेशा अधिफ होती ही है । कारण स्पष्ट है कि सत्य को समभने 
वाले ओर आचरण करनेवाले दुनिया मे बिरले ही होते है। 
गाँधीजी को भी कुछ अस॑ बाद लोग सम्प्रदाय की होड़ का नतीजा 
मात्र मानने लग जाँयगे। उनके अहिसा, सत्यादि सिद्धान्तों 
की महान्‌ विशेषत्व और गम्भीरत्व जो सत्याधारित है, हवाई 
वा झ्वावी अरमान का रूप धारण करने को बाध्य होगा। 
कितने भी प्रमाणों वा युक्तियों से उस्ते सत्य साबित किया जाये, 
युगधम के वेग को दवाने की ताकत है किस सपूत मे ९ यही 
हाल हे महावीर-तत्व का, अन्य महर्पियों द्वारा भी सम्मत एवं 
समाहत सर्वेज्ञ-तस्व का । उसकी आज खुले-आम नीलाम वो 

जा रही है, है कोई माँ का वेटा--जो अंगुली भी उठाये, बाव- 


जूद इसके कि वह ( सर्वज्ञवव / आज भी विद्यायुक्त ( सम्य- 
रृष्टि ) लोगो के लिये निश्चितया सम्भव, सद्भाव एवं सत्य 
पदार्थ है। विद्या वा आत्मद्शन (सम्यर्दर्शन) का श्रकाश ओर 
प्रभाव यदि एक सच्चा और वास्तविक पदार्थ है और सब धोखों 
से परे की चीज है, तो उसका उत्तरगासी (3प988( ४९7) परि- 
णाम, चाहे एक नहीं अनेक जन्मान्तरों मे भी सिद्ध हो, 'स्वेज्षत्व 


या (ूर्णत्व” सुनिश्चित एवं वस्तुधमंतः धुब-प्राप्य है। 
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पंडितजी की स्प-पर-प्रवंचनात्मक, तथ्यहीन एवं भ्रान्ति- 
मूठक शब्द-रचनाएं--'भा रतीय मानस अपने सम्मान्य देव या 
व्यक्ति मे सर्वक्षत्थ का भाव आरोपित बिना किये सन्सुष्ट 
ऐता न था, “अपने पुर॒म्फर्ता या मूल प्रवत्तक माने जाने- 
याले व्यक्ति फ्ो सबंध मानता था '्साम्प्रदाय्रिक बाड़ों 
फे बाजार मे सर्वेक्षत्व फे द्वारा अपने प्रधान पुरुषों का मूल्य 
आंकने और अंकवाने फ्री इतनी अधिक होड छगी थी' 
नथा 'कोई संत साना जानेवाला पुरुष अपने फो उस माने में 
स्वत न ऐने की बात फट्दे तो अनुयाय्ियों को दप्ति पोती न 
भो! आएि एस बात के प्रत्यक्ष प्रमाण है कि वे येनफेन प्रकारेण 
अपना अभिप्रेत 'असबंशत्व” या यह भी कट्दा जाये तो अत्युक्ति 
नो ऐगी कि सर्वधा असत्याधारित, धोखे से भरा 'युग धर्म' का 
गारा-'जड़ और जटवाद जिन्दायाद' (,07)7 ॥#ए2 79[4९ 
गाते व्रत छलात)हा) अथवा प्यायो-पीयो-मौजल करो है भा ई। 
पाए: & ॥6 गालापरऊ) ऐी सर्वर्थ और मानव जीवन दा 
थ्निम प्वेय. साध्य व लक्ष्य 0, एसे मिरूपण एवं प्रचार परने पे 
एिये हाथ धोकर उतार एए ह. यह परे की भी जसरत नहीं । 
'मजाय तो ऐसा सत्य ऐ ज्सा दो पौर दो घार प सर कौर 
४ फा अखिरय गया फउन्‍म सौर मरप । और वह सभी निमा; 
नर पदिय्र स्मतानियों दारा पृणतरा सग्गत एएं समशिन 


ही पा 


। “पृराप्धप-धार्माणों दारा निर्णीोद पाए मे शोर यो 


कर 


णार ॒ रे दर ने हु ] 
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वेदान्तविज्ञानसुनिश्चितार्था: स॑स्यासयोगाद्‌ यतयः शुद्धसत्त्वा: । 
ते श्द्यालोफेपु परान्तकाले पराम्रताः परिमुच्यन्ति सबे॥ 
; (मुण्डको पनिषद्‌ ३-२-६) 
उपयुक्त चाक्य सांप्रदायिक होड़ के परिणाम नहीं, अपितु 
आत्माकी असीम निर्मछता से निष्पन्न स्वाभाविक गुण वा 
धमम हैं। जिन्हें सत्य को ओम करना है, वे चाहे जैसे शब्दों 
का प्रयोग कर सकते हैं, अपना मतढब बनाने के लिये। पर+- 
सत्य को परखने फे और भी जरिये हैं-“-आत्मा जेसा सचिदा- 
नन्‍्द्‌ घन पदाथे जब ध्रुव निश्चित है, तव उसके सत्पयास के उप- 
युक्त फल पूर्ण सत्याधारित एवं छुसंगत हैं। “अहिंसाप्रतिष्ठायां 
तत्सन्निधो बेरत्याग., “सत्यप्रतिष्ठायां. क्रियाफछाश्रयत्वम|, 
'अस्तेयप्रतिष्टायां सबरल्लोपस्थानम! '्र्मचर्यप्रतिष्ठायां वीयलाभ:' 
आदि वाक्य पूर्ण अनुभवसिद्ध हैं, यदि कोई सचाई से उन्हें 
कार्यान्वित करे तो । अन्यथा व्यर्थ और ढोंग तथा सांप्रदायिक 
बाड़ोंका वाजारू नीलाम जो भी चित्रित कर दिया जाये थोड़ा 
ही है। बधिर को कितना भी मधुर; पत्थर में जान डालनेवाला 
गीत भी क्‍यों न सुनाया जाय; उसके लिये फूठी कौड़ी के मोल 
का भी नहीं है | 
सर्वज्ष विचार की चार भूमिकाएं, जिनका जिक्र पंडितजी 
ने अपने लेख के अन्त में किया है वह अपना अभिम्रेत 'असे- 
वैज्ञत्व” सिद्ध करने के लिये काल्पनिक ही नहीं, अपितु जेसी- 
तेंसी युक्तियों से निर्मित एक बाहर से खूबसूरत दीखने 
वाला महल है। उसमें असत्य एवं तथ्यशून्य पिष्ट-पेषण के 
सिवा कुछ है द्वी नहीं, यदि गम्भीरता से देखा जाय तो । 
यह हुआ पंडितजी की युक्तियोंका यत्किव्चित्‌ उत्तर। 





प्रास्ताविक कुछ 
ज्ञान क्षात्मा का गुण है, उसकी पराकाष्टा 
स्वेज्चत्व है 
अणादिणिधणं णाणं॑ सब्यण्णृहि पवेइयं! 
तमेव सच्च॑ ज॑ जिणेहिं पवेहयं' 


समस्त दिव्य दृष्टि-परायण पवित्र एवं महान्‌ आत्माओं ने 
यहू सम्यफ्‌ प्रकार से अन्तर्भावतः अनुभव किया दे कि आत्मा! 
बिन्‍्मय शक्तिपुस एक ऐसे अनुपम “विशिष्टत्व! से परिपृण ऐड 
जो अगम्य, अल्शय, अचिन्त्य, अक्ल्प्य। अपूबे, अलोकिक, 
अमनुपस, असीम एवं अपरिमेय है। विश्व मे ऐसे शब्द ही नहीं; 
जिनके द्वारा एसफे महत्व, श्रेप्ठत्व फो व्यक्त किया जा सके। 
पादहे ऐसे परआतत्व, पृणेत्य) प्रेंकालिफ सब्घत्व, सं्दंख्यापित्व 
या सर्दगामित्व किसी भी नाम से पुकारा जाय, तथा विब- 
प्रशाए ऐसे जड़-येतनमप द्रव्यों फा समृह ऐ जो अत्यन्त सृक्ष्म- 
भादपुण एवं गग्भीर घम्यक्त ही नहीं वरन झतीन्द्रिय भी 
९. एपं ट्रत्यम्पित ऐसे सफ्ष्मभादय और गंभीर धर्म मात्र एए 
एण था सापनगग्य ही हो सपते 8॥ दसरे शा्शों भ कहा 
णायेला चाल शि पिफाल्इशों था संर्तीस्टिय इच्ाल्ष्टा में 


शमरित ऐसे प्मान सम्मत्व एवं गहनत्द ( 3छाशर वच्णतऊ वि 
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ह| [6768५ 6६ व७.0 ) से पूर्ण पदार्थ-धर्म अन्य किसी के 
द्वारा जाने ही नहीं जा सकते। साराश यह कि यथार्थ में तत्व 
वा सत्य वही है जो पूण वा सर्वञ्ञ प्रवेदित है । पाश्चात्य महात्मा 
भी यही कहते है 7 १0९८७॥४ए 6७07 706 96 970ए९वें 
40770 ९०ाल्‍९फ्ञॉड, ॥& ९ ठ्गाोए 06 /०”--सस्य वेय है, 
सिद्धय नहों ।! चाहे उसकी अभिव्यक्ति वा प्रकटीकरण कितना 
भी सीमित फ्यो न हो। मन के भावो को चित्र मे अंकित करना 
जितना कठिन है, उसे वाणी द्वारा सही-सही रूप में प्रकट 
करना भी उतना ही। “वेट” भी यथाथ में वही है, जो सर्वेज्ञ- 
वेदित है, भले समय के फेर से उसका रूप आज कुछ भी हो | 

दार्शनिक एवं तार्किक दलीलों में चाहे जितने भी मतभेद 
हों, सभो मोक्षवादी पवित्र महापुरुषोंने आत्मा के 'सच्चिदानंद! 
स्वरूप को ओर इसके सत्‌प्रयास के फल 'मोक्ष' को निविवाद 
रूप से माना है। कूटस्थ-नित्यादि एक-एक नय या दृष्टिया 
है। महात्माओंने यथा-प्रसंग एवं यथा-पात्र, इनका उपदेश 
दिया है-एक॑ सत््‌ विप्रा बहुधा वद॒न्ति! इस तत्वमय 
सिद्धातानुसार । 

आत्मा एक तत्व ही ऐसा है जो सदा (त्रिकाल) सत्‌ 
(जीवत्व) चित्‌ (ज्ञान) आनन्द (सोौख्य) से युक्त दै। ऐसा 
मौलिक सचिदानन्द-भावमय एक अनुपम, अनन्त,विशिष्टताओं 
से परिपूर्ण तत्व जब अविद्या मल से मुक्त होकर अपनी निर्मलतो 
की पराकाष्ठा को भ्राप्त करता है तब उस निर्मछता में स्वभावतः 


[ ७७ ] 


ही ब्रद्माड के समस्त पदार्था' के समस्त भाव सूक्ष्म से सूक्ष्म भी 
प्रतिविम्पित हुए बिना नहीं रहते। स्वतः ही ऐसा बनाव 
धनता दे। जंसे निमल जल में पढाथों को प्रतिधिम्बित करने 
फा धमऐ बंसे हो आत्मा के नि्लत्य मे भी। जल अपने 
सीमित क्षेत्रस्थित पढार्था' को प्रतिविम्पित करता हे परन्तु 
आत्मा अपरिमित विशिष्टत्व युक्त होने से अपरिमित व॒ 


पननन्‍त पढार्था को मय उनके अनन्त धर्मा के प्रतिथिम्बित 
फरता ऐ॥। 





आत्मा एफ प्रकालिक सच्चिदानन्द-भावमय ऐसा पदा« दै 
जो र-संवेदनत. एवं अनुभवतः सिद्ध टै। झेन एवं बेदिक 
सभी महान आत्माओं ने पद-पढद भे इसके अनुपम विशिष्टत्व 
पी म्सा गायी है :--रुगो मे सासओ अप्पा नाण दंसण 
सज्ञुओ, सेसा मे बाहिरा भाषा सब्बे संजोग लप्य्णा।” “न 
जायते प्रियते वा फदाचिस्नायं भृत्वा भयिता वान भय । 
जज्ञी निद्य' शाध्वतोड्य पुराणो न एन्‍्चते एन्यमाने शरर।॥।' 
गीता--२-२०॥ , आदि अगणित वापयों द्वारा । आत्मा मे झसे 
सदा सम-जीयत्वन्अस्तत्व की दिशिप्टतता ७ बस ही शाम णी 
नो भार जय बट अपनी निमेलता जी शन्तिम सीमा या प्राए 
परना है झंघ स्पभायत ऐ सब पढाों पे रूप भायों या एमससे 
विशिरिस्स फीस सपने झाप होता है । 


कै 
सन जानते ६ कि दया पोएं एश-एवा शायद रबर विद्दाम 


[ ७८ ] 


होता है ९ मनुष्य पढ़ता है थोडा, किन्तु उसका ज्ञान उसमें 
अनेक गुणा अधिक फलित होता है। कुछ ही पुस्तकों का 
अध्ययन करके हजारों पुम्तकों जितना ज्ञान बह थोड़े ही दिनों 
मे प्राप्त कर लेता है। अर्थात्‌ बुद्धि की तीत्रता वा सही अर्थ में 
'पूव-जन्मार्जित विशेष शक्ति द्वारा बाधक कर्मावरणों को तीत्रता 
से नष्ट कर, थोड़ा अध्ययन करके भी विशेप ज्ञान-भाजन व 
विद्वान बन जाता 8 । फ्या यह सिद्ध नहीं करता कि आत्मा 
पर आवरण है ओर वे ज्यों-ज्यों प्रयास द्वारा दूर किये जाते 
है त्यों-ट्ो प्रकाश की मात्रा में वृद्धि होती जाती है, यहा तक कि 
उसकी पराकाष्ठा सर्व पदार्थों के सब भावों को प्रकाशित करने में 


परिणत होती है । 

हम लोग देखते हे कि मन की कल्पना का क्षेत्र भी कितना 
-अमानतया विस्तृत दै। वह एक ही क्षण में केसे रंग-विरंगे 
एवं विशाल चित्र आक लेता है और क्षेत्र एवं काल की महतो 
सीमा को उल्लंघन कर बत्रह्माड के एक छोर से दूसरे छोर का 
उसी क्षण में ही चक्तर मार लेता है। तब यथाथतः 
विचार करने पर क्‍या यह पता नहीं चलता कि 
आत्मा जिसका नेत्रादि इन्द्रियों की तरह मन एक 
सेवक है; उसका खामी वह खयं इससे कितना अधिक 
शक्तिशाली होगा ? समस्त कल्पनाजाल एवं दुबंछताओं को 
विनष्ट करके आत्मा जब पूर्ण वीतरागत्व एवं निम्मलत्व को प्राप्त 
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नी कर . कक. 
करता है तब उसका लानतक्षत्र यथाथ सम ही अमानतया 


विखखूम होगा; यह सहज में ही समझ मे आ जाता एऐ। 


यह भी देखा जाता ऐ कि मनप्य जसे-जेसे ज्ञान ( भौतिक 
व आध्यात्मिक ) के लिये अधिक प्रयत्नशील द्वोता ए बसे-वसे 
पह उस दिशा में आगे बढ़ता जाता दै। फ्या यह सिद्ध नहीं 
करता कि गस प्रक्रिया को जितनी ध्वी विस्तारित की जायेगी 
तान का क्षेत्र भी उतना ही विस्तारित होता जायेगा । 


एस यह सठा सहसूस ऐता ऐ कि हम जितनी भी अधिक 
शिक्षा प्राप्त करलें बह अधूरी तथा समुद्र मे बिन्दु जितनी है, 


पथ पतद्मा यष्ट सिद्ध नहीं करता कि एसकी पूर्ति कहीं और है और 
इसका मान फोई अमान ऐही अद्भुत रएम्य ्म्य ऐ ९ 











एसी तरह एऐमे यह भी महसस होता है कि एम किसी 
यीज से घंधे वा रोके हुए £ अर्थात्‌ फोई चीज एमारे छान में 
यापक हो रएी और ज्यों-ज्यों यट पनन्‍्धन व रोण टोली 
एेतती जाती ए त्थॉन्स्यों शान फा छेत्र घटने लगता रे) नये 
या जासानी से समझा मे आजाना है कि यह दन्धन यदि 
पृणत॒या एटा दिया जाये तो छान भी पृणत्व में छाप्त होगा घोर 
पहश पद्पयनातीदस, पदिस्तीर्ण ऐगा । 

ऐसा दाता । कि पिसी यापक ने एस गागा एग सम से 


मा 
हक 


प: जा ट 
' प्र धुन ने गाया णि जीपन से शिर पसी ताज ही शाप 


| 
हक क्‌ हु सपे ०8 श ५ च्ढा मं रु 
हो ही, सा पर दुसरे गाने आय सगटइर छों। इस हरह 





[ ८० ] 


कोई साहित्यकार किसी अवरार में एक गद्य वा पद्म की रचना 
उतनी भठ्य एवं जानदार कर डालता दै कि फिर वैसी सूम 
जीवन में दुबारा मिलती ही नहीं। इससे यह सिद्ध होता है 
कि आत्मा पर आये हुए कम-पटलो का किसी-किसी समय 
उतना अधिक क्षय होता है कि तद्विपयक निर्मलता विशेष 
होती हे, फलरवरूप उसकी अभिव्यक्ति ( 70077880807 ) 
श्रेष्ठ होती हे | जत्र ये पटल पूणे क्षीण हो जायेंगे तब निर्मछता 
भी स्वाभाविकतया पूर्ण होगी । हे 

जब अनेक मनुष्यों मे अनेक तरह के विचित्र ज्ञान हम 
देखते है ओर यह भी देखते है कि एक ही मनुष्य मे उन अनेक 
मनुष्यों जितना भिन्न-भिन्न विषयों का ज्ञान है, तब क्या वह 
एक ही मनुष्य इसी तरह बढ़ते-बढ़ते सम्पूर्ण ज्ञान का अधिकारी 
नहीं वन सकता ९ 

इसी तरह हम लोगों का अनुभव हे कि किसी समय जब एक 
लेखक या वक्ता कुछ लिखने या बोलने छग॒ता है तो मानो कोई 
खजाना ही खोल दिया है, कलम या जिह्मा चलती ही जाती है, 
न जाने उस समय केसी-केसी ओर कहाँ-कहाँ की नई-नई बातें 
याद आने लगती है। यह बतलछाता दे कि बाधक कर्मो का 
आवरण जब अधिक नष्ट होता है, तब विचार-शक्ति एवं धारणा- 
शक्ति अधिक स्फुरित एवं विकसित होती है। साराश यह 
निकछा कि सम्पूर्ण आवरणों के क्षय से आत्मा पूर्णत्व व सम्पूर्ण आवरणों के क्षय से आत्मा पूणेल्व व 


सर्वज्ञत्व का अधिकारी बनता है | 
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किसी समय ऐसा भी होता है कि हमलोगों को छुछ याद 
नहीं रहता, विचार-स्फुरण ही नहीं होता, यहा तक कि रोजमर्रा 
के नाम भी ऐसे भूल जाते है जो बहुत सोचने पर भी याद नहीं 
आते। तब आत्मा अपनी विशेष शक्ति का प्रयोग फरती ऐ-- 
एव सो चती-विचा रती 0॥ फलस्वरूप साथ-साथ छुछ अंश मे 
पापक आवरण नष्ट होते 8 और बविस्मृत विपय ही नहीं, 
पपितु ओर नई-नई बातें भी ताज़ी हो जाती है। मानो भीतर 
पाएं अथाए जल फा छुआ ऐ जिस से पानी निशालते ही 
रएी। पया यू सिद्ध नहीं करता कि प्लान का जखूट भण्टार 
जमरर ही £ और वह पहीं बाहर से नहीं आता तथा ज्यों-ज्यों 
शधाओं का पर्र फाश ऐता जाता ऐ सॉ-त्यों प्रकाश असी मतया 
पह्ता पी ज्ञाताएँ ९ इसभी घरम सीमा ही पृणत्य था 


पदि आरमा माम झा फोई पदाध नहीं ऐता जिसझा स्यभाव 
पश्दानररत्य पा शान-विशिष्टल्य 7, नव तो यह पहना ठीछझ 
॥ ऐया दि स्वस्थ एक काल्‍पनिय असंभव एपं लर्संगद 
पधाप है, किजु झात्मा जब एक स्व-सयेर्ननपभादसमय मिशियत 
शेर सापाव जशुमूत पयार्थ है सौर श्सपे शान की स्यूसाधिर 
भा मो देखने में सातो € जो सपारण है, तर एस पारण ये 


।] रन 


गए एन पर ' गर्म शान वो दस्म 
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उसके प्रति बेर-भाव और जिससे स्नेह होनेवाला है उसके 
प्रति प्रीति पहले से जाग्रव होने छगती है। इसीतरह 
किननों को अपनी तथा अपने सम्बनन्धियों की बीमारी, सृत्यु 
या दुघटना आठइि का प्रतिभास पहले से हो जाता है और वह 
सही निकलता है | क्‍या यह नहीं बतछाता कि आत्मा एक ऐसा 
अनोखा आईना (दर्पण ) है जो ज्यॉ-ज्यो निर्मता 
प्राप्त करेगा; त्यों-त्यों वस्तुभाव को विशेष निर्मेहतया प्रकाशमान 
करेगा । 

दिन की छोटी-मोटी समस्यार्य ही नहीं, वल्कि गणित के 
उलके हुए हिसाव वगेरह भां जो दिन मे खूब माथापश्ची करने 
पर भो हल नहीं हो पाते, वे रात्रि मे स्वप्रावस्था मे विना प्रयास 
ही हल हो जाते है ओर सुबह उठकर तुरन्त उन्हे मूत्ते रूप दे 
दिया जाता है। तब क्या यह साधारण बुद्धि से भी समझ भे 
नहीं आता कि आत्मा एक ऐसी विचित्र चिन-स्वभावमय शक्ति 
का पुञ्ज है जो निद्रा मे भी निठल्ली नहीं रहती ओर प्रति क्षण 
अत्यन्त व्यस्ततया क्रियाशील है। क्या कोई अन्दाज छगा 
सकता है कि एक ऐसे अकल्पनीय क्षमताशील आत्मा नाम के 
पदार्थ की पूर्ण विकसित अवस्था मे कितनी अपरिमित शक्ति हो 


सकती है ? 
मनोबल के वशीकरण ( #ए]0909877), जादू ( 7768776- 
7800 ) आदि अनेक चमत्कार हमलोग रात-दिन देखते हैं । 


ये सभी आत्मा की अपरिमेय शक्ति की ओर इशारा करते हैं । 


[ ८४ ] 


बतलाती हे कि पशञ्नुओं की आत्माएं और हमारी आत्माएं एक 
है, ओर हमने भी कभी इन भेपों ( शरीरो ) को धारण किया 
होगा। अर्थात्‌ हम भी इन अवस्थाओ ( योनियों ) मे गुजर 
व सफर नहीं कर आये, ऐसी बात तो नहीं है। किन्तु इस 
रहस्य को समभनेवाले ओऔर हृद्गत करनेवाले है कितने ? 
विज्ञान की वेघशालाओं और प्रयोगशालाओ के प्रयोगो का 
विधायक (कर्ता ) भी मनुष्य या आत्मा ही है। चिन्मय 
शक्तिपुञ्न चेतन के निकल जाने पर मृतक देह के पास चाहे 
जितने भी दूरवीक्षण-यन्त्रादि साधन मौजूद हों, निरथंक हे। 
साराश यह कि ज्ञान ओर शक्ति का नियामक आत्मा ही है। 
वही विलक्षण यन्त्रों का निर्माणक है। वही उनकी सहायता 
से राकेट, स्पुतनिक आदि का आविष्कारक है। वही चन्द्रछोक 
में स्टेशन बनाने की चेष्टा कर रही है। वही चिन-शक्तिपुञ्न 
८ आत्मा” जब अपनी क्षमता का शुद्ध, यथाथ एवं उत्कृष्ट उपयोग 
करती है तब अपनी खाभाविक निर्मछता की पराकाष्ठा वा 


पूर्णत्व--सर्वेज्ञत्व को प्राप्त करती है । 


आधुनिक मनोविज्ञान की शोध ( -?89०४70 7686०7०)॥ ) 

भी यही बतछोती द्वै--/76 7077७ .678078॥7(ए 78 
कृपा & व.80007 ०07 ४6 60609] [0678079]70ए छ/07 78 
४0076 ०4 ४6 8प्र0007800प8 ग्रक्कांप्रा'०”--साधारण 
पक्तित्व पूर्ण व्यक्तित्व का एक अंश मात्र है, जो अधिकाशतः 


[ ८» )ै 

अव्यक्त रहता है। अर्थात आत्मा फी पृण शक्ति का एक अंश 
हो साधारण मनुप्य मे खिल पाता है एवं उसका अवशिष्ट 
भाग अधिकसित ही रषह्ठ जाता एऐे। साराश यह निकला फि 
आत्मा की पूर्ण ानशक्ति अमान व अनन्त है, समस्ततः विक- 
सित होने पर। फ्योंकि उसमे ब्वद्धि-हास का क्रम ऐ+ अत: 
उसकी पूर्ण ब्रृद्धि सम्भवपर एवं संगत ऐ। पृण्ण बद्धि टी पृर्णत्व 
वा सर्वेज्ञत्व है । 

इसीतरह निमित्त-शारत्र पर विचार कीजिये। इसके भी 
अनेक अन्न हैं, जैसे फलित-ज्योतिप ( 46070059 + सामुद्रिक 
( हस्तरेखा ), स्वरोदय, प्रश्नरणना, मूक प्रश्राणनादि। इनमे से 
प्रत्येक पर गम्भीरतया विचार करने की आवश्यकता ऐ । प्रत्येक 
में सत्य का रहस्य भरा पडा है। यह दूसरी चीज़ ऐ कि आज 
नाना कारणों से न ये विद्याएं पूर्ण है और न इनके वंसे ज्ञाता 
ही हैं, फिर भी जिस अल्प मात्रा मे ये आज भी वची-ख़ुची 


हैं, वे इतना प्रमाण देने के लिये यथेष्ट हैं कि वास्तव में ही इनमे 
सद्याश है । 


इनमें से किसी को भी ले लीजिये। जैसे किसी शिक्षु का 
आज्ञ जन्म हुआ। उसके जन्म-समय को लेकर ज्योतिर्गणना- 
लुसार नक्षत्र तथा जन्म-छम्न का निर्णय और उससे फलित 
चथायोग्य नव अह-सन्निवेशयुक्त एक बारह राशियों के राशि- 
चक्र द्वारा जन्मकुण्डली का निर्माण, जिसमे जातक के जन्म से 
सद्यु तक की समस्त लीछाओं का (मय पूवे और आगामी 
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जन्म के भी ) चिट्ठा मंडा रहता है। सोचिये कि ऐसी रहसम्य- 

मय वस्तु की उत्पत्ति हो भो तो कंसे ? 

ब्रह्माण्ड के गभ में ग्रह; नक्षत्र एवं राशि जेसे पदार्थ हे और 
उनसे एक ऐसा विज्ञान आविष्कृत किया जा सकता है, जिसके 
आधार पर किसी ओर कितने ही दूर के स्थान पर जन्मे हुए 
प्राणी का भूत्त, भविष्य ओर वत्तमान जन्मों का सम्पूर्ण उति- 
हास तेयार कर दिया जा सकता है, फ्या इसका निरूपक 
त्रिकाछ के समस्त भावों का ज्ञाता नहीं था? क्या सर्वन्न के 
सिवा दूसरा कोई भी किसी तरह से ऐसे विज्ञान का निर्माणक 
सम्भव दे ९ 

इसी तरह खरोदय को देखिये। जेसे किसी स्वरोदय-ज्ञाता 
को कोई प्रश्न करता है कि मेरे अम्ुक सम्बन्धी की बीमारी कब 
ठीक होगी ९--उनका उत्तर होगा कि रोगी इतने दिनो मे अच्छा 
हो जायेगा अथवा उसकी मृत्यु इतने दिनो मे, यहा तक कि 
फर्लां तारीख के फलाँ समय मे हो जायगी। स्वरोदय-ज्ञान 
वा इड्ला, पिद्नला एवं सुपुम्ना--तीन मुख्य नाडियो एवं इनकी 
शाखा प्रशाखा-जन्य अनेक नाडियो की भिन्‍न-भिन्‍न गतियों 
के आधार पर, प्रश्न का सही-सही उत्तर दे देना, क्या 
खिलवाड़ है ९ प्राणी के श्वास-निश्वास से ऐसी चित्र-विचित्र' 
नाडियों या वायु-गतियों का संचरण होता हे, जिसके आधार 
पर भविष्य के गर्भ मे रही हुई घटनाओं को भी उद्घाटित 
किया जा सकता द्ै। सोचिये, प्रत्यक्ष व अतीन्द्रिय ज्ञान के 


। 822 
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विना विःय के अनन्त पदाथों ऐे जनस्तामस्त घगो मे से शिस 
किसी ने ऐसे एक बस्तुध्म को चुनपर सियाशा भी मो पर्योद्टर १ 
कया कोई भो विद्ान गहराई से सोचमें पर यह प्ठ सपरता 
है कि ऐसे विशान पा प्रस्पक प्रिफालद्रप्टा साटीं था १ 

इसीतरह ज्योतिप का सामुद्रिप, प्रभगणनादि के लिया भी 
अच्य ऐसे अनेझ सान-विज्त़ान मौजूः हैं. ज्ञिम पर न मररोश 
कभी गम्भीरता से सोचते £ ओर न इनमें रहे हुए संथ्यों पो 
परखने की भी फोशिश फरते 5, ये एस घास के पृण साक्षी £ जि 
इनका मूल-प्रऊाशक ब्रिकाल-सबंश फे सिया दूसरा फोई हो +गी 
नहीं सकता और इनफी उत्पत्ति प्रत्यक्ष एवं अमीन्द्रिय धान 
के अतिरिक्त ओर फिसी भी अन्य जरिये--पहपना, सोच- 
विचार, ऊद्दापोह, क्रमिफ बुद्धि-विकास या भौतिक यनम्प्रों एवं 
प्रयोगशाठाओं आदि से सम्भव ही नहीं है । 


महान आत्माओं की अंतध्वनिथां 


शाश्वतमनल्त मनतिशयमनुपममनुत्तर निरवशेपम । 
सम्पूणमप्रतिदत॑ संप्राप्त. केवर्ल ज्लानम॥ २६८ ॥ 
कृस्ते छोकालोके व्यतीतसाम्पत भविष्यतः कालान 
ऋव्यगुणपर्यायाणा लाता द्रष्टा च सर्वार्थ ॥ २६६ ॥ 

( प्रशमरति प्रकरण ) 


[ ८८ ] 


यः सर्वेन्रः स्वृविद्‌ यस्थेप महिमा भुवि । 
दिव्ये ब्रह्मपुरे ह्यप व्योम्न्यात्मा प्रतिष्ठित: ॥ 

(द्वितीय मुण्डकोपनिपद्‌ २-७) 
साक्षादतीन्द्रियानर्थान्‌ , द॒ष्टा केवछचछ्ुपा । 
अधिकारवशात्कश्विदू, देशनाया पग्रवत्तते ॥| ४२४ ॥ 

( योगविन्दुः ) 
संप्राप्यनमृपयों ज्ञानतृप्ता: कृतात्मानो वीतरागाः प्रशान्ता: । 
ते सर्वेग॑ सवंतः प्राप्य धीरा युक्तात्मनः स्वमेवाविशन्ति ॥ 

( तृतीय मुण्डकः २-५ ) 
द्रन्‍्य॑ पर्यायजात वा न किब्चित्केवलज्ञा नस्य 

विपय भावमतिक्रातमस्ति ॥ 

( सर्वार्थसिद्धिः ) 
स पयगाच्छुक्रमकायमत्रणमस्ना विर॑ शुद्धम पापविद्धम्‌ । 
कविभेनीषी परिभू: खयम्भूर्याथातथ्यतोडर्थान्‌ 
व्यद्धात्‌ शाश्वतो+यः समाभ्य: ॥ ८ || 
( ईशोपनिपदू ) 
सर्वद्रव्यपययिषु केवलस्य ॥ ( तत्वार्थसूत्र १-३० ) 
केवर्ल परिपूर्ण समग्रमसाधारणं निरपेक्षं विश्युद्धं 
सर्वेभावज्ञापक॑लोकालछोकविषयमनल्तपर्यायम्‌ | 
( तत्वा्थेस्वोपज्ञभ।ष्य १-३० ) 
तदा सर्वावरणमलछापेतस्य ज्ञानस्पानन्त्याज्ज्ेयमल्पम्‌ ॥ 
( योगदर्शन ४-३१ ) 


[ ८६ ॥) 


सर्व्यापी कहो सब जाणगपणे पर परिणमन स्वरूप । 
पररूपे करी तत्वपणु नहों, स्थसत्ता चिदूरूप॥ 
जय अनेके हो ज्ञान अनेफता, जलभाजन रवि जेम | 
द्रव्य एफस्वपणे गुग एकता, निजपद रमता हो ग्वम ॥ 
अगुरुलघु निज शुणने देखतां, ट्रव्य समाछ देगपत। 
साधारण गशुणनी साधम्यता, दर्पण जलते इऋष्टान्त ॥ 
( महान योगो श्री आनन्दघनजी ) 

ज्ञानादिक गुण सम्पदा रे। तुज अनन्त अपार्‌॥ 
सब द्रव्य प्रदेश अनन्ता, तेहथी गुण पर्यायजी। 
तास वगेथी अनस्त गुणु प्रभु, फेवलशान फष्टायजी ॥ 
( अध्यात्मवेदी श्री देवचन्द्र जी ) 

पुरण गलन घम थी पुठ्कछ, नाम जिणंद बस्ाणे। 
फेवल विण परजाय अनंती, चार ज्ञान नवि जाणे ॥ 
परसात्म परत्रह्मनोी प्रगस्यो शुद्ध स्वरूप । 
छोकालोक प्रमाण सब, भलके तिनमें आय॥ 
( सहान्‌ योगी श्री चिदानन्दज्ञी 

अनन्त अनन्त भाव भेद थी भरेली भी; 
अनन्त अनन्त नयनिशक्षेपे. व्याख्यानी छे। 
सकल जगत हितकारिणी, हारिणी मोह; 
तारिणी भवाव्यि, सोक्षबारिणी प्रमाणी छे। 
उपमा आप्यानी जेने, तमा राखवी ते व्यर्थ; 
आपवाथी निज मति मसपाई, में मानी छे। 
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अहो | राजचन्द्र, वाल ख्याल नथी पामताए , 
जिनेश्वर तणी वाणी जाणी तेणे जाणी छे॥ 

( श्रीमट राजचन्द्र ) 
जब कोई रतन पारखी पेहां, हीरा खोल भजेहों ; 
तन को तुछा सुरत को पलरा, मनक्रो सेर बनेहों। 
मासा पाच पचीस रतीको;, ताला तीन चढेहों; 
अगम अगोचर वस्तु गुरु की, ले सराफ पे जेहों॥ 

( संत कवीर ) 

सभी संत महात्माओं ने आत्मा के इस अनुपम विशिष्टत्व को 
अगम, अगोचर, अछख, अनुपम, अलौकिक, अपूर्वे, अचिन्त्य 
आदि शब्दों से अन्तप्वेनित किया है। इनमे तक द्वारा सिद्ध 
करने जसी गन्ध भी नहीं है, मात्र पवित्रात्माओ के अन्तःकरण 
की आवाज है। 

इसी तरह पाश्चात्य दाशनिक--प्राचीन और अर्वाचीन-- 
सुकरात, प्लेटो,; अरस्तू, डेकाट, स्पिनोजा, छाइब्नीज, लॉक, कट, 
त्रेडली और वर्गंसन आदि सभी ने 0#प7॥07 ( अन्‍्तर्ज्ञान 9 
पृफ780७706769]-]-7709]64826.. ( सर्वातिशायी ज्ञान ) 
(]9॥"ए07०५7०७ ( आशिक प्रत्यक्ष ज्ञान ) आदि शब्दों द्वारा 
आत्मा के ज्ञानविशिष्टत्व को एक स्वर से स्वीकार किया है । 
इसी की पराकाष्ठा जो आत्मा के पूर्ण वीतरागत्व के साथ 
अविनाभावतः सम्बन्धित है “पूणत्व वा सबज्ञत्व” है । 

तात्पय यह है कि “अन्तद्द ट्टि या आत्मोपलब्धि! एक सत्य एवं 
अनुभवगम्य तत्व है, जिसके अधिकारी पौर्वात्य और पाश्चात्य 
सभी है, उसे प्राप्त करनेवाले सभी महात्माओं ने ज्ञान के इस 
महत्तम स्वरूप को स्वीकार किया हे। 


समाप्ति 


पूर्व परष्ठों मे य्क्रिश्चित्‌ यह दिखाने की कोशिश की गयी ऐ 
कि “आत्मा” और उसका “अपरिसेय विशिष्टत्य” जैन और 
जनेतर, पौर्वात्य और पाश्चवात्य, श्राचीन और अर्वाचीन सभी 
निमेछ एवं पवित्रात्माओं द्वारा पूर्णतः स्वानुभबतया गवेपित, 
परीक्षित, सम्मत, समर्थित, वेदित, ज्ञात और सिद्ध, सर्वेथा 
निर्श्रान्त एवं निश्चित तत्व ऐ। इसकी प्राप्ति या अवगाहनत्व का 
पथ सर्वेछुलभ, सरल व सीधा नहीं है । दुष्फर-से-दुष्कर, दुरलभ- 
से-दुलूस यदि भूमण्डल मे कोई कार्य था वस्तु है तो यह अर्थात्‌ 
“आत्मप्राप्ति”। प्रवचनकुशछ वा चिद्दान भी इसकी सिद्धि 
नहीं कर सकते। इसकी सिद्धि एकमात्र उसीके द्वारा होती 
है जो आत्ममय वा आत्मा द्वी मे स्वतः घुछ-मिलूकर उसके 
साथ एकमेक हो जाता है अथवा उसीमे अन्तप्रावित होकर बह 
जाता है। भौतिक ज्ञान, वल, बुद्धि की प्रवीणता एवं विशेषता 
किसी मे कितनी भी क्यों न हो, इसे प्राप्त करने मे समर्थ नहीं 
हो सकता। एक, दो व लाखों-करोडों ही नहीं अपितु असंख्या- 
संख्य जन्मों की तपस्या, आराधना, उपासना एवं साधना के 
फलस्वरूप जब आत्मा पर छगा हुआ ग्रगाढ मछ दूर होता है, 
तब कहीं आत्मा की माँकी मिलती है। यह अत्युक्ति नहाँ 
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चल्कि सभी निमंलात्माओ द्वारा परीक्षित एवं अनुभूत सत्य हे । 
श्री हरिभद्रसूरि ने “योगदरष्टिसमुद्यय” में ही निर्देश किया है-- 
चरमे पुद्छावत्त, तथाभत्यत्वपाकत: | 
संग्ुद्धमेतन्नियमान्नान्यदापीति तद्विदः ॥ २१४ ॥ 
श्रीमद्भगव द्वीता-- 
न हि ज्ञानेन सद्ृशं पवित्रमिह विय्ते। 
तत्स्वय योगसंसिद्धः कालेनात्मनि विन्द्रति | ४-३८ ॥| 
भावाथरथ यह दे कि आत्मा ससार मे अनादिकाल से जन्म-मरण 
करते-करते जब कुछ निमंलत्व को प्राप्त करती है अथवा उसका 
अगाढ़ मल जव काफी हल्का पड़ता है, तब वेसी स्थिति मे या काल 
के उस अन्तिम चक्र मे उसका (आत्मा का) योगबीज (तत्वरुचि) 
स्फुरित एवं शुद्ध होता है, अन्यदा कभी नहीं ; तत्वज्ञों की यही 
वाणी है। दूसरे श्छोक का अथ यह है कि ज्ञान के तुल्य 
पवित्र और कुछ भी नहीं है, जिसे समय प्राप्त होने पर वह स्वयं 
योगनिष्ठ होकर आत्मा में वेदन करता है । 
यही कारण है कि तात्विक या सल्य-सम्बन्धी विचारधारा 
में जमीन और आसमान का अन्तर देखने मे आता है। एक 
पक्ष है जिसकी मान्यता यह है कि आत्मा और परमात्मा जेसा 
कोई पदाथ ही नहीं हें। जो कुछ दृश्यमान; क्रियमाण व शक्ति- 
मान है वह--“पृथ्वी, जल, अप्नि, वायु और आकाश” इन पाँच 
भूतजन्य चेतन्य शक्ति का परिणाम है। चार्वाकादि और आघु- 
'निक वेज्ञानिक सिद्धान्त मय माक्सवाद भी इसी|विचारधारा के 
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अन्तर्गत हैं। दसरा पश्ष दै--जो आत्मा को मानने फऐ साथ- 
साथ यहाँ तक कह्दता है कि वह स्व-संवेदनतया सिद्ध ध्रिषालयती 
संचिदासन्द्घन एक ऐसा अनादिनिधन तत्य ६ लिसमें 
“सवेज्ञव” और “मोक्ष” स्वभावतः निए्ित 8। बेटिक ०५ 
ज्ैनादि दर्शन इसी पक्ष के अनुयायी दें । 

आत्मा को दूढने के, उसे शोध निकालने फे या प्राप्त परने फे 
अनेक विभिन्न साधन और उपाय हैं, जिनकी आधारशिल 
आत्मगुद्धि दे। वह बातों से और चुटकियों से प्राप्त एनियाली 
चीज नहीं। ज्लेसा ऊपर वतलाया गया है कि अनेकानेफ जरन्‍्मों फे 
प्रकृष्ट त्याग और तपस्या के फलस्वरूप ही सकी प्राप्ति ऐती है । 
तब कहीं प्राणी में “कि तत्व” की सामान्य जिप्तासा पेटा होती £ 
आऔर वह उस दिशा में क्रमशः प्रगतिमान होता 0। एसी ऐी 
आत्माओं द्वारा इस तत्व का ऊद्दापोह और निर्णय सम्मयण्यं 
अपेक्षित दै। अन्यथा तत्व अतत्व में, सत्य असत्य में परिणत 
हुए बिना रह ही नहीं सकता । 

महात्मा गाँधी जिस व्यक्ति के सम्बन्ध मे लिखते है कि-- 
“मारी उपर त्रण पुरुषोए ऊंडी छाप पाडी छे। टोल्स्टाय, रस्किन 
अने रायचन्द्भाई। रायचन्दभाई नी तेमनी साथेना गाढ 
परिचय थी, हिन्दू धर्म मा मने शंका पेदा थई ते समय सेना 
निवारण मां सद॒द्‌ करनार रायचन्दभाई हता।” तथा “कवि 
ने ( रायचल्द्भाई ने ) अंग्रेजी ज्ञान मुद्ठ न द॒तुं। तेमनी ऊमर 
ते बखते पचीश थी उपर न हती। गुजराती निशालमा पण 
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थोड़ोज अभ्यास करेलो। छता आटली स्मरणशक्ति, आटलु 
ज्ञान अने आटलुं तेमनी आसपास ना तरफ थी मान |” तथा 
“संस्फार सारा होय त्याज स्मरणशक्ति अने शास्त्रज्ञाननों मेछाप 
शोभे अने जगत ने शोभावे। कवि संस्कारी ज्ञानी हता ।”-- 
वही कवि या रायचन्द्भाई कहते है-- 

अनन्‍त अनन्त भाव-भेद थी भरेली भरती , 

अनन्त अनन्त नय-निशक्षेपे व्याख्यानी छे। 

अहो | राजचन्द्र, बाल खयाल नथी पामता ए , 

जिनेश्वर तणी वाणी जाणी तेणे जाणी छे | 
जिसका भावार्थ यह है कि जिनवाणी अनन्त भाव ओर भेदों 
से पूर्ण है, जिसकी व्याड्या अनन्त अनन्त नय-निक्षेपों द्वारा 
ही की जा सकतो है। ऐ राजचन्द्र | इस तत्वमय सर्वेज्नवाणी 
का रहस्य वाल-दृष्टि नहीं पा सकते। इसके मम को कोई 
जाननेवाछा ही जानता है | तात्पय यह कि जिनवाणी का गृढत्व 
अपरिमेय द्वे और वह वस्तु गर्भित अनंत धर्मो की प्रकाशिका है, 
अतः गम्भीर-दृष्टि सुविज्ञ की ही इसमे गति हो सकती है, अन्य 
की नहीं । 

पूवेवर्णित श्री आचारॉग प्रसज्ञ मे आये हुए “जे एगं 

णामे से बहूणामे”, “जे एगं जाणइ से सब्ब॑ जाणइ”, 
“सव्वतोी पमत्तस्स भर्य”, “सव्वतोी अपमत्तस्स णत्थि 
भयं”, “नत्थि। सत्थ॑ परेणपरं”?, “नत्थि। असत्यं. परेणपरं”, 
आदि वाक्यों का कोई विशेषज्ञ, हो तो इनमे छिपे हुए 
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तथ्यों को अनेकानेक भावो व भेदों द्वारा आज भी प्रकट 
एवं विस्तारित कर सकता है। एक-एक पद पर महान्‌ 
अन्थ की रचना हो सकती है, जेसे कर्मो की कौन-कौन प्रकृतियाँ 
नमती हैं, प्रकृतियाँ जो अनमनशील है, इनकी भिन्न-भिन्न 
अवस्थाओ में आत्मापर प्रभावादि, इसी तरह अनेकानेक 
भावों, भेदों, दृष्टियों से इस एक पद का ही विचार, 
अबञ्रगाहन और विस्तार किया जा सकता है। इसी तरह 
जो एक का पूछ ज्ञाता है वह सब का पृणछ् ज्ञाता दे इस पद्‌ 
का तथा प्रमाद, अग्रमाद, सत्यं--असंयम या आशध्रव 
की अनन्त छोलाएं और उनका परिणास अकरप्य दुःख 
और संवर का साम्यरसमय अपरिमेय विशिष्टत्वादि 
पदों के भावों, भेदों पर अनेकानेक तरह से सूक्ष्मतया विवेचन 
किया जा सकता है। तात्पय यह कि जिनवाणी किसी गहरे 
पानी-पेठ-मर्मज्ञ एवं विशेषज्ञ का ही घिषय दे, अन्य का नहीं । 
अममज्ञ वा वाह्मदर्शी इसका दुरुपयोग एवं अर्थान्तर 
किये बिना रह नहीं सकता। श्री रायचन्द भाई कहते है कि 
इसका गदनत्व असीम, अनन्त हद ओर पंडितजी कहते हैं 
कि यह 'सर्वन्नवाणी? तो. दरकिनार, इसका तथ्य द्रव्य-पर्याय के 
दो भेदों के नाम या स्थूछ व्याख्या: जितना हो जाय तो बहुत 
है। इससे यह सिद्ध हुआ कि रायचन्द भाई की दृष्टि मे जो 
अमूल्य रत्न है, वही पंडितजी की दृष्टि मे मात्र पत्थर का 
डेछा है। 
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जिनवाणी अनन्त गाम्भीययुक्त एवं सर्वज्वाणी है या नहीं, 
इसका पारखी कोन ? ऐसी वस्तु के गास्मीये को भौतिक 
प्रयोगशाल्ाओं के प्रयोगों द्वारा तो सिद्ध किया ही नहीं जा 
सकता। इसकी परीक्षा के तरीके बिल्कुल भिन्‍न और निराले 
है। आत्माही एक मात्र इनका माध्यम है। उसमें विशुद्धता 
की मात्रा जितनी अधिक, तत्व को सृक्ष्मता को नापने की क्षमता 
भी उतनी विशेष। उदाहरणार्थ--“सम्यग्दशन” को लीजिये । 
जिनवाणी में निर्देश है--“सात कम प्रकृतियों के क्ष्य व क्षयो- 
पशम से क्षायिक (पूर्ण) व क्षायोपशमिक (आशिक ) 
सम्यग्द्शन की प्राप्ति होती है।” अर्थात्‌ अनन्तानुबन्ध्यादि 
चार प्रकृतिया या प्रकृष्ट कोटि का राग, ठेप और सम्यफ्त्व- 
मोहनीयादि तीन प्रकृतियाँ अथवा आत्मस्वरूप पर पर्दा डालने 
वाला तीन प्रकार का भीपण मोह, आध्य, अ्रम--ये सात प्रकृ- 
तियाँ जितने परिमाण मे क्षीण होती है, सम्यग्दर्शन भी उतने 
परिमाण में निमेंछ और प्रकाशमान होता है। स्वानुभव के 
सिवा इसका साक्षी कौन १? अथवा अपनी निर्मछ आत्मा के 
सिवा इसकी कसोटी या मानदंड ही क्या ९ 

यह अनुभव सिद्ध है कि “सम्यग्द्शन' की प्राप्ति होने पर 
आत्मा में राग-हेप या क्रोध, मान, माया; छोभादि दुबेल पड़ते 
है और आत्मोपलब्धि-ज्योति एवं एक अपूर्व विवेक, उल्लास 
व आनन्द का प्रादुर्भाव होता है। इतना ही नहीं वल्कि उसी 
परिमाणाुसार साथ-साथ सम, सम्बवेगादि अनेक गुणों का 


[ ६७ ] 


आपद्मासे उदय भी होता है। उस अनुभवसिद्ध सत्य के गदनत्व 
पर विचार करने पर विस्मय की सीसा ही नहीं रहती । समझ 
से नहीं आता कि कर्म-प्रकृतिया जैसी चीज भी होती ऐ और 
इसमे आत्मा के गुणों को अत्यन्त भीपणतया आवरित करने की 
शक्ति है, जिन्हें आत्मा अपने प्रयास द्वारा नप्ट भी कर सकती 
है। क्या ऐसे प्रत्यक्ष सथय निगृद्ठ तस्बों का निरूपआ त्रिकाल के 
स्वेभाव-ज्नाता के सिचा भी कोई हो सक्कता है ९ 
इसीतरह जिन-प्रणीत जोच-विज्ञान पर विचार कीजिये। 
पृथ्त्रीकाय, जलकाय, अप्रिझाय, वायुकाय ओर वनस्पतिकायमय 
एक्रेन्द्रिय तथा द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय एवं मनुष्य, पशु- 
पत्नी आदि पंचेन्द्रिययुक्त प्राणी-विज्ञान का यथावत प्रस्पण 
जोव के छक्षण-व्यंजन सहित जैसा सुनिश्चित एवं यथार्थ 
“घजिनवाणी' मे आज मी मिलता है, वेसा अन्यत्र कहीं नहीं। 
इसके सूमत्थ का कोई यथाथ पारखी हो तो माने विना रह ही 
नहीं सकता कि सिवा अतीस्द्रिय प्रत्यक्ष ज्ञानी फे अथवा 
त्रेकालिऊ सर्वज्ष के, इसका प्रस्पण संभव ही नहीं है। स्थूछ 
चनस्पतिकाथिक--वृक्ष, पत्र, फल, फूछादि जीव है, यह तो 
प्रसिद्ध वैज्ञानिक स्व० जगदीशचन्द्र बसु ने वेज्ञानिक प्रयोगों 
द्वारा भी सिद्ध कर ढिया है। किन्तु वस्तु-भाव सूक्ष्म से 
सृध्मतर है, इस हृष्टि से भी देखा जाय तो यह पता चलता है 
कि वस्तु-निद्चित सृक्ष्मत्व सत्य एवं यथार्थ हे, बह काल्पनिक 
नहीं। विश्व के सभी पदार्थ चर्मचक्षु के ही बिपय है, 


| 
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ऐसा तो कदाचित्‌ माना ही नहीं जा सकता, अस्तु , सूक्ष्म वन- 
स्पतिकायिकादि जीव सुनिश्चिततः है जो अन्य छक्षणों से भी 
सिद्ध है, और वे तद्योग्य गंभीर-दृष्टि विचारक के ही विपय 
हो सकते है। 

जलकाय जीव-पिंड हो है, इस पर विचार नहीं करके यदि 
उसके एक बिन्दु में भी त्रसकायिक (चलने फिरने बाले) जोब 
भी अनेकानेक हे, जिनवाणी अभिहित इस सत्य की भी जाँच 
की जाय) तो आज के सूक््मदशक यंत्रो द्वारा प्रत्यक्ष प्रमाणित 
होता है। जब चलने-फिरने वाले जीव भी एक बिन्दु जल में 
अनेकानेक हे ओर वे बिना यंत्र की सहायता के देखे ही नहीं 
जा सकते, तब विचार करने पर मसात्यम होता है कि इससे 
भी सूक्ष्म शरीर-धारी जीव जरूर होंगे ओर वे ही जिन-अरूपित 
पृथ्बीकाय, जलछकाय, अग्निकाय, वायुकायादि जीव है और 
सुनिश्चिततः सत्याधारित है। पदा्थ-रहस्य सूक्ष्म है अतः ऐसे 
गूढ़ सत्य की परीक्षा भी किसी रायचन्द भाई जेसे सृक्ष्मदृष् 
चिन्तक के द्वारा ही की जा सकती है। यही कारण हे कि वे इस 
जमाने में पेदा होकर भी, प्राचीन काल के सभो आचार्यों के 
साथ सुर में सुर मिला गये कि जिनवाणी--त्रेकालिक सर्वेन्न 
की वाणी या इससे भी परे कोई शक्ति हो तो उसकी वाणी है 
जो अनन्त अनन्त गहनत्व से परिपूर्ण है ओर जिसकी थाह 
किसी तरह से पायी ही नहीं जा सकती तथा वाल-ख्याढू या 
बाल्ट्ृष्टियों की गति इसमें होनेवाली ही नहीं । 


[ ६६ ॥ 


जिनवाणी से निर्देश दे कि पुहुल-परमाणु अनन्त घम्युक्त 
है। शब्दृ; छायादि पौद्ठलिक स्कन्चध (रण लिप् ग0एला]०) 
एक ससय से समस्त छोक से व्याप्त होने की क्षमतावाले ?ें। 
तब प्रश्न होता है कि सवेधा निष्परिग्रह्दी ( जिनके पास बन्त्रादि 
की गन्ध भी नहीं ) इन तत्वों के प्रस्पक्र यदि अनन्ततानी 
नहीं थे तो पदा्थ-गर्भित ऐसे गृढ़ धर्मों को बिना यन्त्र प्रयोग फे 
उन्होंने प्रकाशित क्रिया तो कंसे ? मानना डी पढ़ेगा--फिसी भी 
न्‍्याय-दृष्टि को--कि अतीस्द्रिय प्रत्यक्ष ज्ञान फे बल पर । 
इसीतरह जिनवाणी में--'ओऔपशमिक, क्षायिक, क्षायोप- 
शमिक, ओऔदयिक एवं पारिणामिकादि' भावों का विधान है। 
ये भाव जीव के स्वतत्व हैं अर्थात्‌ ये जीव में पाये जाते हैं | 
इनकी गस्भीरता, विलक्षण अमुभवगम्यता अक्ल्पनीय ?।| 
उपयुक्त सम्यग्दर्शन पर विचार करते से इनकी कुछ काफ़ी मिल 
सकती है। आत्मशुद्धि की प्राप्ति मे ओपशमिक, क्षायोपशमिक 
ओर क्षायिक् भाव ही मूल हेतु हैं, जो अनुभवसिद्ध हैं। ऐसे 
अत्यन्त निगूढ तत्व जो आज भी अनुभव से यथार्थ एवं सत्य 
भ्रमाणित होते हैं, उनका 'विधाता त्रिकारज्ञ के सिचा अस्य 
कोई सम्भव ही केसे ९ 
जिनवाणी मे उल्लेख है कि शरीर, वचन, सन, प्राणापान 
! वास-निश्वास ) तथा सुख, दुःख, जीवन और सृत्यु के निर्मित्त 
पोइ्लिक हैं। इसी तरह शब्द, चन्ध, सोह्ष्म्य, स्थोल्य, संखान, 
9 अन्धकार, छाया, आतप और उद्योतादि भी पौदलिक है | 


[ १०० | 


शब्द, छायादि का पोद्गलिकत्व रेडियो आदि द्वारा प्रत्यक्षतया 
प्रमाणित है। इसोतरह इन सभी पदार्थों का पौद्लिकत्व 
पूर्णतया प्रमाणित एवं सिद्ध हे । क्या कोई भी सृक््मदरष्टि विचा- 
रक कह सकता है कि इन तत्वों का प्रकाशक विश्व के अखिल 
भावों का ज्ञाता नहीं था ? 

कमंसत्ता एक ध्रुव निश्चित सत्य है जिसका सागोपाग और 
यथावत््‌ निरूपण जिनवाणी मे आज भी उपलब्ध है। वह इतनी 
सुव्यवस्थित ओर अनुभव सिद्ध दे कि जिसकी कोई कल्पना नहीं 
की जा सकती | कम भी पौद्नलिक-स्कन्ध हे और उनकी सूक्ष्मता 
अपरिमेय है। प्रत्येक स्थूछ पदार्थ की प्रठ्ठभूमि में संडयातीत सूक्ष्म 
अणु या कण होते है, यह सर्वमान्य सिद्धान्त है | प्राणापान, मन, 
बचन और शरीर उसी सूक्ष्मातिसूक्ष्म कार्मण-शरीर के ही स्थूछ 
परिणाम है, यह स्वयंसिद्ध है । 

उपयुक्त कर्म-सिद्धान्त के अनन्त सूक्ष्मतव की सामान्य भाँकी 
हमलोगो को शायद कुछ अंश मे इस तरह से मिल सकती है -- 
अबुमान कीजिये कि कोई स्वस्थ व्यक्ति रास्ता चलते हुए एक 
दुर्घटना या सीने में दृद का शिकार हुआ ओर वह नीचे गिर 
कर बेदना से छटपटाने छगा । इससे पूर्व वह बिलकुऊ तन्दुरुस्त 
था। अकरस्मात्‌ उसका यह हाल हुआ । पूर्व किसी भी जन्म 
मे या इस जन्म मे भी उसने अपने ही किसी कार्य के फलस्वरूप 
ऐसे सूक्ष्म कर्म-पुद्लों को संचित किया होगा जिनका इस ढुधे- 
टना के स्थूछ रूप में प्रगट होने का समय अब परिपक हुआ हे 


[ १०१ ॥ 


और उसे अपना भध्य वनाया है। इसीतरह प्राणी के जन्म, 
मरण, विद्या, बुद्धि, धन) कुढुम्ब, मान, पद, छाभ एवं हानि 
आदि सभी संयोग-वियोग किसी भी पूर्व वा इस जन्म की 
आत्सगृहीत सूक्ष्म-रज का ही स्थूछ परिणाम दे । 

आत्मा की जीवनयात्रा की न तो कभी झुरूआत है और न 
कभी अन्त ही। वह जन्म-जन्मान्तरों मे भेप ( शरीर ) बदरूती 
हुई तथा जन्मान्तरो के नये रूपों--नर, नारी, पशु, मत्स्य, 
कीट, पतड्भादि--को धारण करती हुई भी द्वव्यत: अभिन्नतया 
वही है; अन्य कदाचित्‌ नहीं , भले उसे जन्प्रान्तर की बीती 
कथा याद न आये-- 
वासासि जीर्णानि यथा विह्ााय, नवानि ग्रहाति नरो5पराणि | 
तथा शरीराणि विहाय जीर्णान्यत्यानि संयाति नवानि देहदी॥ 

गीता--२-२२ ॥ 

द्व्यात्माओं के ये वाक्य अक्षरशः यथार्थ एवं धरुवतः सत्य 
है। पर, मानव तो यों ही सदा का भूछा-भटका और ऊपर की 
चकाचोंध में गहिछा था ही; जिस पर विज्ञान की चमक-द्मक 
ओर नई-नई अनात्मवाद की थ्योरियों (7%००११०४) ने उसमे 
“एक तो करेला दूजे नीमचढा” वाली छोकोक्ति चरितार्थ कर दी है 
ओर उसे ऐसी भूल-भूलेया मे फंसा दिया है तथा उसकी आखों 
पर एक ऐसा जवदंस्त भ्रामक चश्मा चढ़ा दिया है कि जिसके 
चहुछ से बह शायद ही कभी निकछ पाये या उसका यह 
चश्मा उतर सके। 
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उसी मानव द्वारा गृहीत वह सूक्ष्म रज उपयुक्त जन्म, मरण, 
विद्या, बुद्धि, हानि; लछाभादि के स्थूछ रूप मे परिणत होकर 
समय होने पर अपना परिचय देती दै। यह वस्तुधर्म या 
7,0४ए ०4 78/प7७ है, जिसका विधान अटछ है और जिसकी 
शासन-व्यवस्था मे न भूछ को ही आश्रय है और न क्षमा को 
भी। समय आने पर वह अपना निशान ताकने से कभी 
बाज आ नहीं सकता। जिनवाणी यथावत्‌ बस्तुधम-प्रकाशिणी 
है। इसमे वस्तुधर्म प्रकाशक अगणित नियूढ तत्व भरे पढ़े है, 
जो केवल आत्मा की चिरव्याधि भवफेरी की चिकित्सा के प्रसंग 
में वर्णित हुए हैं । कोई भी गम्भीर विचारक इस तथ्य को केसे 
अस्वीकार कर सकता है कि यथावत्‌ वस्तुधरम का प्रकाशक, 
अनन्त-ज्ञानी के सिवा अन्य भी कोई सम्भव है ९ 

ओर भी कुछ गस्भीरता से विचार कीजिये--जिनवाणी 
निहित अत्यन्त सूक्ष्म तत्वों पर। मुख्य कम आठ है, जिनकी 
शाखा-प्रशाखाये या प्रकृतिया--है तो असंख्य किन्तु स्थूछ दृष्टि से 
समभकने के लिए कुल मिछाकर सत्तानवे (६७) वा कुछ अधिक 
बतलाई गई हैं। इनमे से किसी को भी ले लीजिये। जसे 
नाम कम की प्रकृतियाँ--गतिनाम, जातिनाम, शरीरनाम) 
अंगोपागनास, निर्माणनाम, बंधननामादि। आत्माने उपयुक्त 
कर्म प्रकृतियों की सूक्ष्म रज को अपनी क्रियाओं द्वारा जन्मान्तर 


में संचित किया है और वही समयानुकूलतया स्थूछाकार मे 
परिणत होकर उसकी मनुष्य, तियचादि गति की, पंचेन्द्रियादि 


[ १०३ ] 


जाति की तद्नुकूछ शरीर की, अंगोपाग की और उनके निर्माण 
एवं बंधनादि की मूल-हेतुतः इस जम में विधायक हुई है। 
'सददश सहृश को आकर्पित करता है!, सिद्धान्तानुसार वही सूछ्म 
रज अपनी अनंत शक्ति के बछ पर बसे स्थूछ परमाणुओं का 
संयोग कर लेती है या अपनी ओर उसी क्षण खींच लेती हे 
जेसे विद्युत्शक्ति द्वारा /४07० आवाज को और (००एा/९०० 
छाया को खींच या पकड़ लेता है; ओर फछतः वह (सूद्ष्म-रज ) 
तद्नुसार सारी व्यवस्था की नियामिका बनती है। चुम्वक जेसे 
स्थूछ भोतिक पदार्थ से भी अपने स्वजाति को आकर्षित करने की 
जहा इतनी शक्ति द्ै वहाँ विद्युत्‌ आदि से भी अत्यन्तात्यन्त 
सूक्ष्म क्-स्कंधों की आकर्षण शक्ति कितनी प्रवल एवं तीदण 
होगी, यह सहज मे ही अनुमान किया जा सकता दहै। जिनवाणी 
कपोलकल्पित नहीं, अपितु वह किसी निरुपचरित या वास्तविक 
स्वज्न को ही वाणी है; इसके अनेक प्रत्यक्ष प्रमाण है, बशर्ते 
किसी मे शक्ति हो जोहर परखने की । 

जिनवाणी केबछ मोक्षवाणी ही है जो मात्र आत्मा के 
अन्तिम श्रेष्ठ ध्येय एवं परिणाम 'मोक्ष' के प्रयोजनाथ ही प्ररूपित 
है, यह एक बालक भो जानता है। इससे मोक्ष के सिबरा अन्य 
जो भी चर्चा आई दे, वह उसी सिरूसिले भे आये हुए प्रसंगों 
को लेकर। उन अनंतज्ञानी निमलात्माओं ने त्रिकाछ के सबे- 
भावों को जानते हुए भी सिफं उन्हीं तत्वों का जिक्र किया है जो 
मोक्ष के लिए आवश्यक ओर उपादेय थे। इसके सिवा सबब ही 
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भव-श्रमण तथा दुःख का ही हेतु और आत्मा का अवाछनीय 
या आत्म-प्रतिकूड है इसीलिए विश्व के अनंत पदार्थों के 
अनन्तानन्त विस्मयों को एवं अड्भत रहस्यों को जानते हुए भी 
उन पर प्रकाश डालना उनके छ्ये अप्रयोजनीय तथा अना- 
वश्यक था । 
जिन-तत्व की आचार-व्यवस्था पर विचार करने से पता 

चलता है कि वह अत्यन्त पवित्र एवं निर्दोप है। वह यथाथ 
सेही खब्डघारा पर चलने से भी कठिन छ, फिर भी आज 
जंसे युग मे भी किसी मोक्ष-परायण आत्मा के लिए यथासभव 
निर्दापतया आचरणीय नही हो, ऐसी वात नहीं है। ऐसी 
अनुपम व्यवस्था-निर्दशऊ के ज्ञान-गाम्भीयं का कोई परिमाण 
हो ही नहीं सकना। इसी प्रसग में ज़िनबाणी के क्षमा-तत्व पर 
दृष्टिपात की जिये-- 

खमिआ खमाविअ भइ खमह सव्यह जीवनिकाय। 

सिद्धरा साख आलोयणह मुज्मह वइर न भाव ॥ 

सव्बे जीवा कम्मवस  चउद॒हराज भसंत। 

ते मे सब्ब खमाविआ मुज्कमति तेह खमंत॥ 
इत्यादि वाफ्य जो जिनप्रणीत आचार के प्राणस्वरूप है; वे 
कितने आत्मशोधक एवं आत्मोत्कपक है , यह शब्दातीत है। 
इसीतरह पडावश्यकादि क्रियाओ का सहत्व और गम्भीरत्व 
अमान एवं अवणेनीय है । 

गणिता दि के प्रश्न भी सम एवं जटिल होते है, जो हर एक की 

समम मे नहीं आते ओर वे उनके लिये काल्पनिक एवं निरा- 
धार बन जाते है, किन्तु उनके लिये सत्य एवं साधार हे, जिनसे 
सामथ्य है उन्हें समकने की ओर समाधान करने'की । यही 
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हा है जिनवाणी का--दै तो सभी सत्य और यथावत्त बस्तु- 
धर्म-प्रकाशक, परन्तु उसके लिये जो तथ्योग गणितग्य हो । 

धर्मास्तिकाय जेसे तत्व का अस्तित्व भी आज फे वेज्ञानिक 
रूपान्तरनया ४४॥७7 के नाम से स्वीकार करते हैं। उसतरद 
आज अपनी लुप्रप्राय अचस्था मे भी जिनवाणी मे एक-दो 
नहीं, अपितु सहस्नों अनमोल तत्व एवं रल्न भरे पढ़े हैं, बशते 
तदोग्य अन्तप्रवेशक एवं परीक्षक कोई हो। कोई माई का 
छाल स्वामी रामतीथं की तरह सागर के अन्तस्तछू मे गोता 
छगानेवाला भी कहीं हो । ; 

सर्वेज्ञख जेसे गम्भीरातिगम्भीर तात्विक विषय पर चाहे जो 
लिख मारना, इससे वढकर सतद्य-चात और सत्य के प्रति अन्याय 
का काये शायद ही कोई हो सकता है। खासकर जब यह एक दर्शन 
ओर चिन्तन के विद्वान कहलानेवाले व्यक्ति द्वारा किया 
जाय तव दुविचार और दुष्प्रयास की ह॒द है| 'जे एगं जाणइ 
से सब्ब॑ जाणए' आदि निगूढ तात्विक वाक्यों के अर्थान्तर 
को कुचेष्टा अनुदाहरणीय दै। सत्य त्रिकाल ह्वी सत्य दे 
ओर वह आज भी ऐसा ही है, कोई उसे समझ व हजस न कर 
सके, इसलिये सत्य का छोप नहीं हो जाता। मलुष्य ड्से 


नहीं समभने के कारण अथवा जमाने की हवा से प्रभावित 
या चोंधिया जाने के कारण अपनी व्यक्तिगत विचारधारा वा 
युग के वायुमण्डल के साथ उसका मेल करने की कोशिश करत 
ओर उसी प्रवाह मे बह स्वयं वह जाता दे ओर सत्य 
अपना साथी बना लेता है । 
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पण्डितजी ने चाहे जिस उद्देश्य से इस लेख को लिखा हो+ 
यह सत्य पर घोर एवं अवर्णनीय अन्याय है। मेने अपनी अल्प 
बुद्धि अनुसार उनकी युक्तियो का कुछ अंश में उत्तर दिया है; 
जिससे कट शब्दों का भी अ्रयोग हुआ है। पण्डितजी से मेरा 
व्यक्तिगत किसी भी प्रकार का द्वेप नहीं है और न उनसे 
मेरी जान-पहिचान ही है। मने तो प्रसंगवश सत्य को दृष्टि मे 
रखते हुए जो अपनी छोटी समझ मे आया उसे एक वाछूक की 
तरह प्रकट करने की कोशिश की है; तथापि इस कटुत्व 
के लिये जो प्रसंगतः आया है, म॑ पण्डितजी से शुद्ध हृदयपूर्वक 
क्षमतःक्षामणा करता हूँ। 

में एक बहुत साधारण ओर छ़्ुद्र व्यक्ति हँ। मेरी आवाज 
की कोई कीसत होगी, इसको मुमे उस्सीद नहीं। फिर भी 
धृष्टतापूबंक इतना में शुद्ध छृद्य और निष्पक्ष दृष्टि से--छाख- 
करोड ही नहीं, बल्कि असंख्य गारण्टियों के साथ कह सकता 
हूँ कि आज की, इस अति संक्षिप्त एवं अल्प मात्रा में बची हुई 
ज्िनवाणी मे भी वस्तुतः ही अनन्तश्ञानी निर्दिष्ट अनेक तत्व 
मौजूद है, जो यथार्थ एवं अनुभवसिद्ध हैं। कोई भी तद्योग्य 
गम्भीर विचारक ओर सत्यान्वेपी इस तथ्य को स्वीकार किये 
बिना रह ही नहीं सकता । 

उपयुक्त सम्पूर्ण कथन मे, मेरी अज्ञानतावश जो भी सर्वज्ञ- 
वाणी के विपरीत लिखने मे आया हो, उसके लिये अन्तःकरण- 
पूर्वक क्षमा-प्रार्थी हूँ। सत्य का आश्रय ही श्राणियों के लिये 
एकमात्र हितकर व कल्याणग्रद है अतः इसका प्रसार हो; 
इसी भावना के साथ विरास लेता हूं। 


